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A komme Gud i hu heylytt

Ved utallige anledninger har det blitt oppfordret om & komme Gud i
hu i bade Koranen og hadith. De som har kunnskap om Koranen og
hadith, vet at a komme Gud i hu har blitt anvendt pa mange
forskjellige mater med mange forskjellige betydninger. Slik som:

1. A utfore Zikr med tungen

2. A utfore Zikr med hjernen

3. A utfere Zikr med hjertet

Vi ser kortfattet pa disse punktene, deretter vil vi diskutere det &
komme Gud i hu heylytt. For det er en gruppe i var tid som har begynt
a fornekte dette.

A utfere Zikr med tungen

Gud har befalt i Koranen & utfore Zikr hoylytt med tungen: «Kom Gud
1 hu slik som dere minnes deres forfedre (i samlinger), faktisk kom
Gud i hu sterkere enn det!»'

Med denne Zikr menes det at man skal nevne Guds navn og
egenskaper med tungen. Befalingen er generell og omfatter bade
privat (alene) og offentlig (forsamling), slik som sofiyyahs méte er.
Det vil si at en gruppe setter seg og nevner Gud som en samling. Vi
finner denne metodens opprinnelse i autentiske beretninger. I en

beretning berettes det etter var mester Abo Horayrah @ at profeten

ﬁé sa: «Sannelig, Gud den mest Velsignede, den aller mest
Hoytstdende har en gruppe engler som ikke har noen annen oppgave
enn 4 lete etter samlinger av Zikr. Nér de finner en samling der Gud
kommes i hu, setter de seg hos dem. De omringer dem ved a legge
vingene rundt dem helt til de fyller det som er mellom dem og jordens
himmel.»"

A utfere Zikr med hjernen

A fundere dypt over bevis pa Guds enhet og de guddommelige
versene anses 0gsa som zikr. Denne formen for Zikr vil si at man
funderer dypt over Guds storhet og majestetiske vaeren og ogsa
funderer dypt over de tegnene som Gud har opprettet ved Sitt

"'Koranen 2:200.
" An-Nisabor, Al-Mosnad as-sahih: Bab fadl majalis az-zikr, 4:2069#25.
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guddommelige Vesen og egenskaper — det vil si & sagke etter disse
tegnene. Nar han nar fram til tegnet, ber han komme Herren over
tegnet i hu. Noen eksempler er:
1. A komme i hu Guds sinne ved 4 se rovdyr nér de river andre
dyr i filler.
2. A komme i hu Guds nide ved 4 se en mors kjarlighet til sitt
barn.
3. A komme i hu at Gud skal fryktes, ved 4 se hoye fjell.
4. A komme i hu Guds storhet ved 4 se himmelens vidstrakte og
omfattende vidde.

Det har blitt gjengitt av Moslim at hvis det var solformerkelse, ble

profeten @ bekymret som om det skulle veere oppstandelsens dag, og
begynte a forrette bonn med det samme. Det var en slik forrettelse av

bennen som aldri hadde blitt observert for. Hans Hellighet ﬁz
opplyste: «Disse tegnene som Gud sender, viser seg ikke pa grunn av
noens dad eller liv, men Gud setter frykt i Sine tjenere ved & sende
dem. Derfor nér dere ser en ting av disse tegnene, sek vern ved &
komme Ham i hu med det samme, bennfall Ham og be Ham om
tilgivelse.»'

Betydningen er at Guds vrede viser seg nar Han lar solen bli

formerket. Det var derfor Hans Hellighet ﬁz ble fylt med frykt, at

kanskje kommer Herrens vrede. Hans Hoyhet & viste det ved sin
praksis at under slike tilfeller ber man frykte Herren. For den Herren
som evner & frata solen dens lys, evner ogsd & frata vare oynes og
hjertes lys. Det er derfor en tjener ber gjore alt for & tilfredsstille
Herren i et slikt oyeblikk og konstant frykte Ham og be skuddbenner
og om tilgivelse sé ofte vedkommende kan.

A utfere zikr med hjertet

A utfore zZikr med hjertet vil si & ha Guds ihukommelse i hjertet. 1

Koranen stér det skrevet: «Kom din Herre i hu nar du glemmer ...»
A utfore Zikr med hjertet har to grader: 1) De vanliges grad og

2) De utmerkedes grad.

I

' An-Nisabori, Al-Mosnad as-sahih: Bab fadl majalis az-zikr, 2:628#24.
" Koranen 18:24.
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1. De vanliges grad
Det er & komme Gud i hu nar man gjer/pabyr det rette eller
forbyr/unngar det urette. Slik som néar bennekalleren roper ut:
«Kom til tidebenneny, forretter vedkommende tidebennen og
kommer Gud i hu ved det. Det hender noen ganger i et
menneskes liv at han stdr overfor et slikt veiskille som gjor at
han blir fanget i en indre konflikt som far vedkommende til &
huske og nevne Skaperen og skapningene. I et slikt tilfelle er
det & glemme skapningene og huske Herren oppstigningen
(den heyeste graden) av selveste zikr. Et eksempel er nar en
person har sart behov for penger for a betale for sitt syke barns
eller sin ektefelles behandling eller en annen lignende
omstendighet som setter en person i en desperat situasjon. Hvis

den personen forholder seg til det Gud og sendebudet ﬁfz
befaler ham, slik som & ikke gjore noe ulovlig (bestikkelse,
ran, prostitusjon) for & tjene de pengene, har vedkommende
glemt skapningene og bevart Herrens ihukommelse 1 hjertet.
Men hvis han glemmer Herren og heller gjor det som berger
den verdslige situasjonen, kan han ikke erklaeres som en som
utforer Zikr med hjertet.

2. De utmerkedes grad
Denne graden tilherer de som star Gud nar. Deres hjerte er
aldri forsemmelig nar det gjelder Guds ihukommelse. De er
fortapt i Herrens kjeerlighet til de grader at de ikke engang
tenker pé a rette sin oppmerksomhet mot skapningene. Det er
den noble profeten ﬁé som besitter den hoyeste graden av

denne kategorien. Hans Nade & sa: «Det er for meg en tid
med Gud, som verken en narstiende engel makter eller en
utsendt profet.»’

" Denne beretningen har ikke blitt henvist til av forfatteren. Beretningen har blitt
gjengitt 1 verket til as-SakhawT og blitt erkleert som en marfo -beretning. Det vil si en

beretning hvis beretterkjede nar helt opp til profeten Mohammad ﬁé Mohammad
ibn ‘Abd-ir-Rahman as-Sakhawi, «Al-Maqasid al-hasanah f1 bayan kathir min al-
ahadith al-moshtahirah ‘ala al-alsinah, #883,» www.islamweb.net,
http://library.islamweb.net/hadith/display _hbook.php?bk no=1849&pid=910041&hi
d=883 (oppsekt 17.02.2018).
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Den noble profeten & var s betatt av den
guddommelige straleglansens skjennhet og var sa fylt med
kjeerlighet til Herren at Hans Néade ﬁ"z verken rettet sin
oppmerksomhet mot skapningene eller seg selv. Gud sier:
«Han sa deg dypt betatt i Sin kjerlighet, og forte deg til
malet!»' Betydningen er: Det var derfor Vi rettet din
oppmerksomhet mot skapningene, for du besitter jo den
hoyeste graden av erkjennelsen om Guds guddommelighet og
thukommelse, slik at du ved din hoye rang retter
oppmerksomheten mot dem, og de oppnar noen draper fra deg
og gjennom ditt blikks forering og gjennomgripende
oppmerksomhet, vender de og deres skjebne om. Slik at de
som seiler pa villfarelsens sjo og blir kastet hit og dit av dens
belger, nar rettledningens land.

Ifelge formene vi har diskutert ovenfor, blir det tydelig
at Zikr har tre former. N4 er det det & utfore Zikr hoylytt som er
emnet som skal diskuteres. For det finnes noen grupper som
kritiserer denne méten & utfore Zikr pa, og kaller den en
kjettersk handling og erkleaerer den ulovlig.

Vi skal se grundig pa emnet med dets bevis, slik at saken blir
tydelig og ikke levner noen form for tvil.

Bevis fra Koranen om a utfore Zikr hoylytt

A utfore zikr hoylytt eller lavt / inni seg er begge bekreftet gjennom
bevis fra islamsk lov. Men det finnes tilfeller der det er foretrukket &
utfore zikr lavt, og tilfeller der det er anbefalt & gjore det hoylytt. Var
diskusjon skal handle om & gjore det hoylytt p4 en moderat méte, og
de anledningene der det generelt har blitt ansett som mislikt eller
forbudt. Det er den heylytte maten som gjores pa en overdreven méte"
— & utfore Zikr med en overdreven hoy stemme ved & gd over grensen

"Koranen 93:7.
U Al-jahr al-mofrit (¥ 4\ ,g2dY) er den overdrevne hoylytte maten der man krysser

zikrs grenser for & vise seg fram. A krysse zikrs grense er 4 glemme dens
opprinnelige mal og mening og heller fokusere pa det som gjor en selv forneyd.
Altsa ser andre péa deg, og du blir ansett som en gudfryktig person, men i
utgangspunktet er du ikke det.
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for & vise seg fram, en form blandet med riya ", og denne méten har
ikke noe med vart standpunkt a gjere. Den haylytte maten som vi
argumenterer for, finnes spesifikt nevnt i Koranen: «Kom Gud i hu
slik som dere minnes deres forfedre (i samlinger), faktisk kom Gud i
hu sterkere enn det!»"

Koranfortolkerne sier at dette var de vantros mate under
uvitenhetstiden. De pleide 4 stille seg overfor Ka‘bah etter 4 ha fullfort
pilegrimsferden, og sa fortalte de med all stolthet om sine fedres og
forfedres meritter. Gud sa at de heller skulle nevne Ham enn & nevne
sine fedre. Det er ikke skjult for visdommens folk at den Zikr som er
for at folk skal klare & here den, er den som anses som hgylytt. Basert
pa dette verset ser vi at det er tillatt & utfore Zikr haylytt.

‘Abd-ol-Haqq ad-Dihlaw1 argumenterte: «Vit at det er uten tvil
tillatt & utfore Zikr hoylytt og blant dens bevis er Guds utsagn: 'Slik
som dere nevner forfedrene deres [...]"»"

I Koranen sier Gud: «Nar dere har fullfert tidebennen, kom da
Gud i hu stéende, sittende og liggende pa sidene deres.»"

Det berettes etter var mester Ibn ‘Abbas \;s’“ﬁ); da han fortolket
verset «Kom Gud i hu staende, sittende og liggende pé sidene deres»:
«I enhver tilstand — om natten og dagen, pa det torre land og pa havet,
under reise og nar man ikke reiser, under rikdom og fattigdom, under
sykdom og friskhet og lavt og hoylytt.»"

Ashraf ‘Alt at-Thanwi framla sin mening om det & utfore Zikr
hoylytt ved a referere til et vers fra Koranen: «Hvem er mer ondsinnet
enn den som forbyr & nevne Guds navn i moskeene og strever for &
adelegge dem.» "' Det er tydelig at man kan ikke forby en form for zikr

'Riya’ (s\43) er et omfattende ord, men kort fortalt er det en méte 4 veere pd, der man

later som om man har bedre moral enn det man egenlig har. Det er & skjule sine
sanne folelser og hensikter, og heller vise fram usanne og falske folelser og
hensikter. Alt dette gjores for & vise seg fram, slik at folk skal prise og like en.

' Koranen 2:200.

tm ‘Abd-ol-Haqq ad-Dihlawi, Ashi “‘ah al-lom ‘at, overs. og red. av Mohammad
‘Abd-ol-Hakim Sharaf al-Qadirt og Mohammad Khan al-QadirT (Lahore: Farid Book
Stall, 2001), 2:278.

V'Koranen 4:103.

V At-Tabari, Jami ‘ al-bayan fi ta'wil al-Qor’an, 9:164.

VI'Koranen 2:114.
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som ikke kan heres, og man kan ikke bli hert uten a utfore Zikr
hoylytt.!

| Gud sier 1 Koranen: «kKom Meg i hu, Jeg skal komme dere 1
hu.»

I dette verset har Gud befalt de troende & komme Ham 1 hu.
Han har ikke spesifisert at Han m& kommes i hu lavt eller hoylytt, det
vil si at Han har tydeliggjort ihukommelsens generellhet. Ifolge
grunnprinsippene til Hanafi-skriftleerde blir generelle tekster ansett
som generelle, man kan ikke utlede en spesifikk lov basert pa dem.
Det er derfor mange koranfortolkere har gjengitt folgende beretning
vedrearende dette verset: «Den som kommer Meg i hu nér han er alene,
ham kommer Jeg i hu alene, og den som kommer Meg i huien
samling, ham kommer Jeg i hu i en samling mye bedre enn deres
samling.»" Denne beretningen argumenterer for Zikr i begge formene:
lavt og heylytt. Det beviser at det har blitt befalt om begge formene
for Zikr.

Koranfortolkerne har tolket at det & utfore Zikr alene og i en
samling, viser til bdde det & utfere Zikr alene og med andre, og det
gjelder bade haylytt og lavt.

Al-Khazin kommenterte: «Zikr er med tungen, og det er &
lovsynge Guds hellighet, lovprise Ham og forherlige Ham (Guds
navn). Pa lik mate som det, er det ogsa en mate & utfore zikr pa, og det
er med hjertet. Det er & fundere pa Gud den aller mest Haytstaendes
storhet.» "

Ar-Razi utdypet: «Nar det gjelder Zikr, sé er (gjores) det noen
ganger med tungen, noen ganger med hjertet og noen ganger med
kroppens ytre deler. Tjenernes Zikr av Gud med tungen er & lovprise
Ham, lovsynge Herrens hellighet, forherlige Ham (Guds navn) og &
resitere Hans skrift.»"

Ash-Shirazi forklarte: «Blant dem som kommer Gud i hu, er
det slike som kommer Ham i hu med tungen og med det hjertet som
besitter sannhetserkjennelsen. Det gjor de til de oppnér zikrs sedme.

! Ashraf ‘Alf at-Thanwi, Fatawd imdadiyyah, 4:43.

T Koranen 2:152.

" An-Nisabor, AI-Mosnad as-sahih: Bab al-hathth ‘ald zikr Alldh ta‘ald, 4:2061#2.
V'« Alf ibn Mohammad al-Khazin, Lobab at-ta'wil fi ma ‘ant at-tanzil (Beirut: Dar al-
kotob al-‘ilmiyyah, 1994), 1:92.

V Ar-Razi, At-Tafsir al-kabir, 4:123.
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Det er ogsa slike som kommer Ham i hu med oppriktige handlinger og
tilbedelser, som er foretrukket.»'

A komme Gud i hu heylytts overlegenhet

Det vi har diskutert til nd, har gjort det innlysende at & komme Gud i
hu heylytt med tungen eller komme Ham i hu lavt, er begge inkludert i
generellheten i befalingen: «Kom Meg i hu.» Vi forstér at begge
formene er tillatte og fortrinnlige. Faktisk finnes det bevis pa at &
komme Gud i hu hoylytt er mer overlegent” enn lavt. La oss se pa det
gjennom folgende beretning: «Den som kommer Meg i hu nér han er
alene, ham kommer Jeg i hu alene, og den som kommer Meg i huien
samling, ham kommer Jeg i hu i en samling mye bedre enn deres
samling.»"

Forst ser vi pa hva Ibn Hajar al-°Asqalant kommenterte
vedrerende betydningen av denne beretningen: «Noen blant
kunnskapens folk sa at vi lerer ved den at Zikr inni seg er mer
overlegent enn & utfore Zikr hoylytt. Det kan klassifiseres basert pa at
nevner han Meg inni seg, nevner Jeg ham med belonning som Jeg ikke
lar noen {4 vite. Hvis han nevner Meg haylytt, nevner Jeg ham hoylytt
med belonning som Jeg lar alle engleskarene vite om.»

Malet vart er a forstd at & utfore zikr hoylytt er tillatt, og det er
det de skriftleerde har utledet av denne beretningen, for vi ser at al-
‘Asqalani viser til sin og sine leeremesteres mening om hva som er mer
overlegent. Det ma presiseres at beretningen som kommenteres, ogsa
er et bevis pa & utfare Zikr haylytt, ifalge andre skriftleerde.

Al-Qastallant fortolket ordene f7 mala’ (S &) som «Den som
utforer zikr hoylytt om Meg i en samlingy."

As-Soyott kommenterte beretningen: «A utfere Zikr i en
samling kan ikke gjores uten at det gjores hoylytt.»""

" Rozbahan ibn Abi Nasr al-Baqli ash-Shirazi, ‘Ard ’is al-bayan [ haqa’iq al-Qor an,
1:32.

" At-Thanwi sier: «A komme Gud i hu er nyttig pd begge mater, men det er hoylytt
som virker bedre, derfor kom Gud i hu heylytt, men ikke sa hoylytt at det plager
folk.» At-Thanwi, Fatawa imdadiyyah, 4:20.

" An-Nisabort, Al-Mosnad as-sahih: Bab al-hathth ‘ald zikr Allah ta‘ald, 4:206142.
Y Al-¢Asqalani, Fath al-Bari sharh sahth al-Bokhart, 13:386.

V' Ahmad ibn Mohammad al-Qastallant, Irshad as-sart li-sharh Sahih al-Bokhart, 7.
utg. (Kairo: Al-matba‘ah al-kobra al-amiriyyah, 1905), 10:382.

VI As-Soyott, Al-Hawr lil-fatawr, 1:466.
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Vi gar videre med & se pa vare argumenter om hva som er mer
overlegent. Det berettes etter var mester Abo Qatadah Qi at han
berettet: «Guds sendebud ﬁ% kom en natt og gikk forbi Abo Bakr,

som forrettet en bonn med lav stemme, og Hans Hellighet éﬁ% gikk
forbi ‘Omar, som forrettet en benn med hoy stemme. Da begge kom til
profeten, sa Hans Hellighet ﬁz 'A, Abd Bakr, Jeg gikk forbi deg, og
du forrettet en benn med lav stemme.' Abd Bakr svarte: 'Han jeg
samtalte med, kunne here meg, kjeere Guds sendebud.' Hans Hayhet
ﬁz sa til ‘Omar: 'Jeg gikk forbi deg, og du forrettet en bonn med en
veldig hgy stemme.' ‘Omar svarte: 'Kjaere Guds sendebud, jeg drev og
vekket de sovende og jagde vekk Satan.' Profeten ;@% sa:'A, Abd
Bakr, hev din stemme litt!" Hans Néde & sa til ‘Omar: 'Demp
stemmen din litt!"»'

Denne beretningen beviser at profeten % ba var mester ‘Omar
& om a dempe stemmen litt, fra & veere for haylytt til 4 holde hoylytt
pa et moderat niva, men lydnivéaet fikk vere tydelig og herbart —
hoylytt. P4 den andre siden ble var mester Abo Bakr ﬁ\)& befalt & heve
stemmen, altsd & heve nivaet fra lavt/dempet stemme til hoylytt og
tydelig. Befalingen viser til at Hans Hellighet ﬁs befalte & heve
stemmen. Ifelge méten til de som trr pa stien for & oppnd Guds
tilfredshet, forer leeremesteren eleven fra lavere til hoyere grad. Det at
Hans Hellighet & fikk var mester Abo Bakr (& til 4 heve stemmen
fra nivaet lavt, er et tydelig bevis pa det. A utfore Zikr haylytt er mer
overlegent enn det & gjore det lavt.

Her er det noen problemstillinger som oppstar blant enkelte. Vi
ma se ngyere pa dem:

1. De som protesterer, mener at med a heve stemmen litt, betyr
det ikke & heve til de grader at det kan anses som heylytt slik at
en annen person kan here stemmen. De anser det som at man
selv 1 det minste kan here sin stemme. Derfor kan ikke dette
anses som et bevis for & utfore Zikr hoylytt.

' At-Tirmizi, Sonan at-Tirmizi: Bab ma ja’a fl-qira’ah bil-layl, 2:309#447;
Mohammad ibn ‘Abdillah at-Tabrizi, Mishkah al-masabih, red. av Mohammad
Nasir-od-din al-Albani, 3. utg. (Beirut: Al-Maktab al-islami1, 1985), 1:377#1204,
beretningen er klassifisert som autentisk av al-Albant; As-Sijistant, Sonan Abt
Dawad: Bab raf” as-saut bil-qira’ah fi salah al-layl, 2:492#1329, beretningen er
klassifisert som autentisk av al-Arna’ot.
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Molla ‘Al1 al-QarT belyste «Hev din stemme litt!»:
«Hev stemmen, sa den som herer, kan dra nytte av deg, og den
som sgker etter rettledningen, kan oppna rettledningen.» Han
fortsatte & forklare at det var som om det ble sagt til vir mester

Abd Bakr (&) at la folket fa ta del i din resitasjon.'

Denne tolkningen gjor det tydelig at betydningen er & la
stemmen nd andre, og ikke bare en selv.

Hvis det pastds at grunnprinsippet «leremesteren forer eleven
til en heyere grad» utledes av denne beretningen, burde da ikke
Hans Hellighet ﬁs ha bedt var mester ‘Omar (& om 4 heve
stemmen enda mer, men istedenfor fikk han beskjed om a
dempe seg litt.

Svaret er tydelig, og det er at den heyere graden er &
gjore det haylytt pa en moderat og behersket mate, og med &
heve menes det moderat mate. Slik som Gud sier: «Resiter
ikke Koranen for heylytt 1 din tidebenn og heller ikke for lavt,
men benytt heller en middelvei mellom dem begge.»" Vir
mester ‘Omars (& stemme var hayere enn den moderate
maten, derfor var det stemmenivéet i lavere grad enn den
moderate maten. Stemmen hans var hegyere, men graden var
lavere. Hans Hellighet & fikk ham til & dempe seg litt fra den
heylytte maten og ferte ham fra den lave graden til den hoyere.

Det er viktig & forsta at den eneste grunnen til at
profeten & ba folgesvennen ‘Omar V@; om a dempe stemmen
litt, var at han ikke skulle forstyrre andre, og for at han skulle
bli noe moderat i sin holdning.™
En annen protest er: Denne beretningen handler saerskilt om
bennen, derfor er det ikke riktig & assosiere den med Zikr.

Dette kan besvares pé folgende to mater:

a) Det er riktig at beretningen handler om bennen, men
det er ikke skjult for kunnskapens folk at en befaling
om det spesifikke gjelder ikke det generelle nar dens
mal er a spesifisere det spesifikke, men hvis ikke malet

T<AlT ibn Soltan Mohammad al-Harawi al-Qart, Mirqah al-mafatih sharh mishkah
al-masabrh (Beirut: Dar al-fikr, 2002), 3:911.

"Koranen 17:110.

W A1-Qari, Mirgah al-mafatih sharh mishkah al-masabih, 3:911.
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er det, sa gjelder ogsé det spesifikke det generelle. Nar
det gjelder var diskusjon, handler ikke denne
beretningens ord om a spesifikt heve stemmen i
tidebennen, for beretningen handler om overskytende
bonn' om natten, og vi vet at det er tillatt i en slik
overskytende benn & badde heve stemmen og la vere &
gjore det. Overskytende benn om nattens resitasjon er
ikke spesifikt med heoy stemme, derfor blir det tydelig
at der det er tillatt med bade hoy og lav stemme, er hoy
stemme foretrukket.

b) Utledningens hovedpoeng er «hev din stemme litt», og
Hans Hellighet & begrenset ikke disse ordene med «i
tidebennen / overskytende benn», derfor vil
utledningen gjelde generelt. Slik som det er bestemt 1

rettsleerens (44! — figh) grunnprinsipper.
Diskusjonen vér gjor det tydelig at beretningen vi har diskutert,

beviser at 8 komme Gud i hu heylytt er mer overlegent enn & gjore det
lavt. Na ser vi pa noen punkter som de skriftleerde har nevnt i sine
verk om & utfore Zikr hoylytts overlegenhet:

1.

2.
3.

e

A komme Gud i hu heylytt er det Guds sendebud ﬁs onsket og
forlanget med: «Hev din stemme litt!»

Det var folgesvennenes vane.

Ved den lerer de som ikke kan noe om det som blir nevnt.
Den som ikke gjor det, far mer interesse og far lyst til & gjore
det, og fér kjeerlighet til Zikr.

De syndiges hjerte blir slétt av Zikr — den renser hjertet.

Under zikr er tungen, hjertet og hjernen aktive og engasjerte i &
tilbe Herren.

A komme Gud i hu heylytt er & anstrenge seg. Hans Hellighet

%ﬁ, sa: «Den mest overlegne tilbedelsen er den som innebzarer
it
mye anstrengelse.»

" Nafilah | flt. nawafil (J#$/436) er overskytende benn eller handlinger som den

troende utforer frivillig for & komme sin Herre naermere.

T As-Sakhawi, «Al-Magqasid al-hasanah 1 bayan kathtr min al-ahadith al-
moshtahirah ‘ala al-alsinah, #135,» www.islamweb.net,
http://library.islamweb.net/hadith/display _hbook.php?hflag=1&bk no=1849&pid=9
08545 (oppsekt 25.02.2018).
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8. Denne zikr er lonnsom for bade den som gjer den, og for den
som harer pa den, begge oppnér belenning.

9. A komme Gud i hu heylytt holder den som gjor det, i en vaken
og konsentrert tilstand. Det vil si at vedkommendes oyne er
vakne, hjertet er lengtende, og hjernen er oppmerksom.

10. Hoylytt Zikr sprer velsignelser sé langt som stemmen nér. Med
andre ord er den lennsom og velsignelsesrik for mennesker,
jinner, dyr, treer, steiner.

11. Den som utferer haylytt Zikr, far vitner. Det vil si at disse
personene vil bevitne pd dommens dag overfor Herren at
denne mannen var engasjert i 8 komme Herren 1 hu.

12. Englene leter etter den personen som utferer zZikr haylytt.

13. Englene omkranser de personene som utferer zikr hoylytt, og
brer sine vinger over dem fra jorden til himmelen.

14. Gud har bebudet det gledelige budskapet om 4 tilgi de som
kommer Ham heoylytt i hu.

15. Englene er ansatt for & stige opp med ordene som nevnes under
zikr som utfores hoylytt.

16. Gud tilgir de syndige takket vaere Zikr som utferes hoylytt.

17. Den Zikr som englene herer, har sytti ganger hoyere grad enn
den som de ikke heorer.

18. Med a utfare zikr hoylytt er man den som viderebringer
Herrens ord, lovpris, advarsler og lignende til andre, og slik
forbedrer og styrker man vedkommendes tro, og det er a folge i
profetenes fotspor.

19. A utfore Zikr hoylytt forer til at de troende samler seg i en
samling og forsterker brorskapet.

De punktene som har blitt nevnt, er forst mer nyttige og
overlegne for den troende enn & utfore Zikr lavt hvis det ikke er for &
vise seg fram, eller om det er skadelig for andre, og det ikke kommer i
veien for andre som er opptatt med a tilbe. Hvis det er fare for noe av
dette, sa er det bedre & gjore det lavt.

Hvis det hevdes at Zikr kan vere skadelig for andre eller vere i
veien for den som er opptatt med a tilbe, ma det imotegas med at Zikr i
utgangspunktet aldri kan skade noen eller vaere i veien for den som er
opptatt med a tilbe Gud. Vi skal snart se litt neermere pa dette.

Vi kan konkludere med at det er et par arsaker der 8 komme
Gud i hu lavt er mer overlegent, men utenom det, er det & komme Ham
1 hu haylytt den mest overlegne maten.
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Det er ogsa viktig & poengtere at det er de som er svake i troen
og ikke har en tilfreds sjel, som kan bli opphengt i & vise seg fram.
Men de som har en sjel som er tilfreds og er faste i sin tro, opplever at
deres oppriktighet gker idet de er engasjerte 1 & komme Herren i hu, pa
det tidspunktet kan det ikke engang forestilles at man gjor det for &
vise seg fram. Det er grunnen til at Hans Hellighet & sa til var mester

Abd Bakr (& : «Hev din stemme litt!» Dette er et stort bevis pd at &
komme Gud i hu heylytt er profetenes, de sannferdiges, rettskafnes og
fullkomnes mate.

Bevis pa 4 komme Gud i hu heylytt fra hadith-
litteraturen
Det berettes etter var mester Ibn ‘Abbas \éi at han berettet: «Det &
heve stemmen med & utfore Zikr nér folk var ferdige med de
obligatoriske tidebennene, var en vane pa profetens & tid.» Han
fortsatte: «Jeg pleide & vite at folk hadde fullfort tidebennen ved den
zikr nar jeg horte den.»'

Det berettes ogsé etter var mester Ibn ‘Abbas \,@%; at han

berettet: «Jeg pleide & fi vite at Guds sendebuds ﬁs tidebenn var
ferdig ved & hore takbir »™

‘Abd-ol-Haqq ad-Dihlaw1 kommenterte: «De skriftleerde sier at
med fakbir i denne beretningen betyr det Zikr i sin generellhet, slik
som det har blitt gjengitt etter var mester Ibn ‘Abbas @9 i al-Bokharis
og Moslims autentiske hadith-samlinger, at det var en vane & utfore

Zikr hoylytt etter tidebennen pé profetens & tid. Ibn ‘Abbas @% sa at
han forstod at tidebennen var ferdig ved & hore Zikr hoylytt. Etter det
gjenga al-Bokhart denne beretningen. Vi forstir at med fakbir menes
det zikr i sin generellhet.»"

An-Nawawi utdypet vedrerende denne beretningen:
«Beretningen er et bevis pa det noen av de tidligere generasjonene av
skriftleerde mente, at det er foretrukket a framsi takbir eller utfore zZikr

U Al-Bokhari, Sahih al-Bokhart: Bab az-zikr ba ‘d as-salah, 1:168#841.
1S3 — & framsi Guds storhet.

W Al-Bokhari, Sahih al-Bokhari: Bab az-zikr ba ‘d as-salah, 1:1684#842.
V' Ad-Dihlawi, Ashi “‘ah al-lom ‘at, 1:418.
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hoylytt rett etter de palagte tidebennene, og den som foretrakk det
blant de senere generasjonene, er Ibn Hazm az-Zahiri.»"

En annen beretning som omtaler a utfere Zikr haylytt, er der det
berettes etter var mester ‘Abdollah ibn az-Zobayr (& at han berettet:

«Guds sendebud & pleide & framsi med hoy stemme etter & ha fullfort
tidebennen: 'Ingen er tilbedelsesverdig unntatt Gud, Han den Ene og
ingen er Ham likestilt [...].'"»"

‘Abd-ol-Haqq ad-DihlawT kastet lys over denne beretningen:
«Denne beretningen er en eksplisitt tekst om 4 komme Gud i hu

hoylytt — at Guds sendebud ﬁz pleide & utfore zZikr hoylytt.»"
En beretning til som er nevnt 1 de to autentiske samlingene:

Det berettes etter var mester Abd Horayrah (2 at han berettet: «Guds

sendebud ﬁz sa: 'Gud sier: «Jeg er ved Min tjeners antakelse. Ndr han
kommer Meg i hu, er Jeg med ham. Hvis han kommer Meg i hu alene,
kommer Jeg ham i hu alene. Hvis han kommer Meg i hu i en samling,
kommer Jeg ham i hu i en samling bedre enn deres.»'»'"

‘Abd-ol-Haqq ad-DihlawT utdypet: «Denne beretningen
inneholder bevis p4 at det er tillatt 8 komme Gud i hu heylytt.»"

Det er ogsé verdt a fa med seg folgende beretning kompilert av
an-Nasa’11 hans hadith-samling: «Det berettes etter ‘Abd-or-Rahman
ibn Abza, etter sin far, at han berettet: 'Guds sendebud @ pleide & si
etter & ha framsagt fredshilsenen (fullfert tidebennen): «Hellig er

"Det er viktig & papeke at an-Nawawi etter denne kommentaren ogsé framla et
standpunkt vedrerende skriftleerde som ikke var enige i at det var foretrukket med
heylytt Zikr etter tidebennen. Ash-Shafi‘mt mente at det var for & opplaere
folgesvennene i méten a utfore zikr pa, og ikke for at de bestandig skulle gjore det
hoylytt. An-Nawawi, Al-Minhaj fi sharh sahth Moslim ibn al-Hajjaj, 5:84.

Vi ser i alle fall at det er uenighet i saken.

" At-Tabrizi, Mishkah al-masabih, 1:304#963, beretningen er klassifisert som
autentisk av al-Albani.

Beretningen gjengitt av at-Tabrizl inneholder «med hey stemme», mens en
lignende beretning er gjengitt av bade al-BokharT og Moslim uten ordene «med hoy
stemmey. Al-Bokhari, Sahith al-Bokhari: Bab ad-do‘a’ ba‘d as-salah, 8:72#6330;
An-Nisabori, Al-Mosnad as-sahih: Bab istihbab az-zZikr ba ‘d as-salah wa bayan
sifati-hi, 1:414#137, 1:415#139.

" Ad-Dihlawt, Ashi*‘ah al-lom ‘at, 1:419.

V' An-Nisabori, Al-Mosnad as-sahih: Bab al-hathth ‘ald zikr Allah ta ‘ala, 4:2061#2;
Al-Bokhari, Sahth al-Bokhari: Bab qaul Allah ta‘ala: «wa yohazziro-kom Allah
nafsahy, 9:121#7405.

V' Ad-Dihlawi, Ashi “‘ah al-lom ‘at, 2:180.
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Kongen, den Allhellige!» tre ganger, og hevet stemmen den tredje
gangen.'»'

Ahmad ibn Hanbal gjenga samme beretning flere ganger med
forskjellige ord, og der finner vi at profeten ﬁz bade forlenget og
hevet stemmen sin den tredje gangen. Al-Arna’ot har klassifisert dem
som autentiske beretninger."

Al-QarT belyste: «Al-Mozhir tydeliggjorde: 'Dette beviser at
det er tillatt & komme Gud i hu med hey stemme, faktisk beviser det at
det er foretrukket.'»"

Moslim gjenga at var mester Abo Horayrah (& berettet at

profeten g@fz sa:

Sannelig, Gud den mest Velsignede, den aller mest
Hoytstadende har en gruppe engler som har ikke har noen annen
oppgave enn & lete etter samlinger av zikr. Nar de finner en
samling der Gud kommes i hu, setter de seg hos dem. De
omringer dem ved & legge vingene rundt dem helt til de fyller
det som er mellom dem og jordens himmel. Nar samlingen er
over, stiger de opp til himmelen. Gud sper dem enda Han vet
bedre enn dem: «Hvor kommer dere fra?» De svarer: «Vi
kommer fra Dine tjenere pé jorden. De lovsynger Din
hellighet, framsier Din storhet, og de roper: 'Ingen er
tilbedelsesverdig unntatt Gud', lovpriser Deg og bennfaller
Deg.» Herren spor: «Hva bennfaller de Meg om?» De svarer:
«De bennfaller Deg om paradiset Ditt.» Herren spor: «Har de
sett paradiset Mitt?» De svarer: «Nei, &, Herre!» Herren spor:
«Hvordan ville det da ha vert hvis de hadde sett paradiset
Mitt?» Englene sier: «De sgker Din beskyttelse.» Gud spor:
«Hva er det de seker Min beskyttelse mot?» De svarer: «Mot
Din ild.» Gud sper: «Har de sett Min ild?» De svarer: «Nei!»
Herren spor: «Hvordan ville det da ha vaert hvis de hadde sett
ilden Min?» Englene sier: «De ber om Din tilgivelse.» Gud
sier: «Uten tvil, Jeg har tilgitt dem, Jeg har gitt dem det de

' Ahmad ibn Sho‘ayb an-Nasa’1, As-sonan as-soghra: Zikr al-ikhtilaf ‘ala sho ‘bah
fih, 2. utg. (Aleppo: Maktab al-matbo‘at al-islamiyyah, 1986), 3:244#1732.

B Ash-Shaybani, Mosnad al-imam Ahmad ibn Hanbal: ‘Abd-or-Rahman ibn Abza al-
Khoza T, 24:76#15358, 24:79#15362.

W A1-Qari, Mirgah al-mafatih sharh mishkah al-masabih, 3:952.
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bennfaller Meg om, og Jeg har gitt dem beskyttelse mot det de
soker beskyttelse mot.» Englene sier: «Herre, blant dem er det
en syndig tjener. Han bare gikk forbi og satte seg med dem.»
Gud sier: «Jeg har tilgitt ham ogsé, for de er et folk der hvis
noen setter seg hos dem, sé blir ogsa vedkommende tilgitt.»"

Denne beretningen er et bevis pa at det er enskelig & utfore Zikr
sammen, og den Zikr som utfoeres i en samling, er den som utfores
hoylytt.

Englene horte en Zikr og kom til den samlingen, det viser at
den Zikr er horbar — hoylytt.

Beretningens ord viser at de som utforer zikr, sier folgende ord

i samlingen: Sobhanallah (e&\ Obeww — hellig er Gud), Alldaho akbar
(,STa — Gud er sterst), [a ilaha illallah @y Wy - ingen er
tilbedelsesverdig unntatt Gud) og al-hamdolillah (4 daxd) — all

lovprisning er for Gud alene). Hvis man ikke framsier disse ordene
hoylytt, kan det ikke vises til at det blir gjort 1 kor, altsd at alle er
samlet om & si det samme. Hvis de hadde gjort dette lavt eller inni seg,
ville ikke noen andre ha visst hva vedkommende framsier, og det ville
ikke ha fort til at de sa det i kor. Zikr kan erklares som zikr i en
samling forst nar de tilstedevaerende framsier ordene haylytt og i kor.
An-Nawawi kommenterte det at englene legger vingene rundt
samlingen ved & bre vingene tett inntil hverandre: «De oppmuntrer til
& veere til stede og lytte.»" Altsa oppmuntrer de andre engler til &
komme og lytte pa zikr som er herbar, med andre ord hey og tydelig.
Al-QarT utdypet betydningen av noen setninger i en beretning i
al-Bokharis hadith-samling som innebaerer samme budskap som den
sistnevnte beretningen. [ den framgér det at englene vandrer rundt pa
veiene idet de soker etter dem som gjer Zikr. Nér de finner en gruppe
som kommer Gud i hu, kaller englene pa hverandre: «Kom til det dere

kom for (deres formal)!»™:"

' An-Nisabori, Al-Mosnad as-sahih: Bab fadl majalis az-zikr, 4:2069#25.

T An-Nawawi, Al-Minhaj fi sharh sahth Moslim ibn al-Hajjaj, 17:14.

" Al-Bokhari, Sahih al-Bokhart: Bab fadl zikr Allah ‘azza wa jall, 8:86#6408.
Y Al-Qart, Mirgah al-mafatih sharh mishkih al-masabth, 4:1546, 1549.
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1. «De seker dem som gjor zZikr», betyr: «De ber andre engler
komme for & oppseke (se) dem som utferer Zikr, og here pa
deres Zikr.»

2. «Komy vil si «kom fort!»

3. «Kom til det dere kom fory, betyr: «For & hore pa Zikr, se dem
som utferer Zikr, og overholde og adlyde det som blir framsagt
og nevnt.»

4. «[...] blant dem er det en syndig tjener. Han bare gikk forbi og
satte seg med dem.» betyr: «Han kom ikke Gud i hu med
intensjon om & gjere det, og heller ikke gjorde han det
oppriktig, men det & hare pa zikr er ogsa zZikr.»

Det sistnevnte punktet er svaret pa det englene sa. De sa at det
var en slik en ogsa blant dem som utforte Zikr, at han gikk forbi dem
og satte seg hos dem, men han utferte ikke Zikr. Spersmalet som
oppstar i dette tilfellet, er at han herte andre som utferte Zikr, og & here
pa Zikr er jo ogsd som & utfore Zikr, men hvorfor valgte da englene & si
at han ikke utforte det? Al-Qar1 svarte pa det med & forklare at han
herte pé Zikr, men det var ikke hans intensjon, og heller ikke var han
oppriktig i den handlingen, faktisk herte han pa dem helt tilfeldig.

Det blir tydelig ved forklaringen hans at de som utforer zZikr i
denne beretningen, deres Zikr hores av englene og menneskene, og for

& kunne heres ma Zikr veere horbar. Med a si «en gruppe (ps® — gaum)»

i den sistnevnte beretningen har det blitt oppfordret og oppmuntret til
a utfere Zikr hoylytt i en samling.
En beretning gjengitt av Moslim inneholder:

Sannelig, Guds sendebud & kom ut og sa sine folgesvenner
samlet i en sirkel. Hans Hoyhet & sa: «Hva har fétt dere til &
sitte her?» De svarte: «Vi sitter her for & komme Gud i hu, og
vi lovpriser Ham for & ha rettledet oss til islam og for at Han
har vist oss velvilje gjennom den (troen)!» Hans Nade % sa:
«Sverger dere ved Gud at det ikke er noe annet som har fatt
dere til a sitte her?» De svarte: «Vi sverger ved Gud at det ikke
er noe annet som har ftt oss til a sitte her!» Hans Nade ﬁz sa:
«Jeg krevde ikke at dere skulle avlegge ed, for & beskylde dere
for noe, men i sannhet, Gabriel kom til meg, og han fortalte
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meg at Gud den Allmektige og den Majestetiske skryter av
dere overfor englene.»'

I likhet med den forrige beretningen finner vi ogsa en form for
samling her. Vi har tidligere blitt klar over at Zikr i en samling
indikerer Zikr med hey stemme. Gjennom denne beretningen laerer vi
at Zikr med hoy stemme er folgesvennenes méte a utfore Zikr pa.

Guds sendebud L%s krevde en heytidelig ed for a vise overlegenheten

til & utfore Zikr hoylytt, engelen Gabriel &£ kommer for & gi det
gledelige budskapet om det, og Gud viser hvor godt han liker det, ved
a skryte av de troende.

De skriftleerdes kommentarer om det & utfore Zikr
heylytt

An-Nawawl, som er av de fremste Shafi‘T-skriftleerde, kommenterte
folgende da han veide Zikr med tungen og med hjertet opp mot
hverandre: «Den som argumenterer for at Zikr med hjertet er mer
tungtveiende, legger vekt pé at det er en skjult handling, derfor er det
mer overlegent. Den som mener at Zikr med tungen er mer
tungtveiende, sier at det er pa grunn av at handlingen inneholder mer
handling. Hvis tungen brukes mer, krever det mer belonning.»"

Her ma det ikke feiltolkes dithen at man jo ogsa kan utfore Zikr
lavt eller skjult med tungen, og at det er det an-Nawaw1 mener. Men
ser vi noye, sa forstdr vi at han har stilt Zikr med tungen som det
motsatte av zikr med hjertet. Det kan aksepteres som det motsatte hvis
den ene er skjult og den andre utfores apenlyst. Derfor ma Zikr med
tungen bety a utfore Zikr hoylytt i dette tilfellet.

An-Nawaw1 framhevet det hele ved a si: «Det som er korrekt,
er [...] at zikr med tungen samtidig som hjertet er til stede™, er mer
overlegent enn zikr med bare hjertet.»"

As-Sawi forklarte at hvis en person anstrenger seg alene og
foler ekstase ved & utfore Zikr, og han er ikke ansatt for & rettlede
folket, er det & utfore Zikr alene for ham mer overlegent. Men utenom

' An-Nisabori, Al-Mosnad as-sahih: Bab fadl al-ijtima“ ‘ala tilawah al-Qor’an wa
‘ala az-zikr, 4:2075#40.

T An-Nawawi, Al-Minhaj fi sharh sahth Moslim ibn al-Hajjaj, 17:16.

"y dmykt, oppriktig og full av kjarlighet til Herren.

V' An-Nawawi, Al-Minhaj fi sharh sahih Moslim ibn al-Hajjaj, 17:16.
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det er det mer overlegent & utfere Zikr med folket slik at han opplever
ekstase, og at folk blir rettledet.'

Al-Qar1 utdypet om den beretningen vi tidligere diskuterte:
«Al-Mozhir sa: 'Dette beviser gyldigheten til Zikr med heoy stemme,
faktisk beviser den at det er foretrukket nar man holder seg unna det &
vise seg fram, men utfor det for 4 kunngjere levematen, undervise de
som herer pd, vekke andre fra forssmmelighetens sovn og overfore
ved zikrs velsignelse til den stemmen kan né av dyr, treer, steiner og
byer (mennesker). Slik at andre oppnar & folge det som er godt, og alt
som er friskt og visnet herer stemmen og bevitner.'»"

At-Tahtawi forklarte at man ikke skal forby noen & utfere zikr
heylytt i moskeene, slik at man er varsom med & ikke ende opp med &
vaere den som er beskrevet i verset: «Hvem er mer ondsinnet enn den
som forbyr 4 komme Guds navn i hu i Hans moskeer [...]»" Han
refererte til ash-Sha‘rant, at det var konsensus blant bade de tidligere
skriftleerde og skriftlerde fra deres tid om at det er foretrukket & utfore
zikr samlet i moskeene og utenom det uten at man skal bli hindreti &
gjore det. Men det at de utforer Zikr hoylytt, ma ikke forstyrre en som
sover, forretter en benn eller resiterer Koranen.

Ash-Sham1 kommenterte at noen av de skriftleerde sier at det &
utfore zikr hoylytt er mer overlegent, for det er mer handling i det.
Dens nytte nar de som harer pa, og vekker hjertet til den som kommer
Gud 1 hu, og vekker vedkommendes oppmerksomhet mot det &
fundere dypt og vender herselen hans mot den og jager vekk sgvnen
og eoker entusiasmen.

Ar-Ramli presiserte: «Néar det gjelder & lage en sirkel for &
utfore Zikr hoylytt og resitere religios poesi, er det lovlig, for det har
blitt gjengitt i beretninger som krever & utfore Zikr hoylytt, slik som:
'Hvis han kommer Meg i hu alene, kommer Jeg ham 1 hu alene. Hvis
han kommer Meg i hu i en samling, kommer Jeg ham i hu i en samling
bedre enn deres.' Det har blitt gjengitt av al-Bokhar1, Moslim, at-
Tirmizi, an-Nasa’1, Ibn Majah og Ahmad med autentisk beretterkjede.
[...] Zikr kan ikke ikke veere i en samling uten 4 vare hoylytt. Det

! Ahmad ibn Mohammad as-Sawi, Tafsir as-Sawr, 1:65.

U Al-Qari, Mirgah al-mafatih sharh mishkah al-masabih, 3:952.

" Koranen 2:114.

V' Ahmad ibn Mohammad ibn Isma‘il at-Tahtawi, Hashiyah at-Tahtawi ‘ald maraqi
al-falah sharh nor al-idah (Beirut: Dar al-kotob al-‘ilmiyyah, 1997), 318.

V' Ash-Shami, Radd al-mohtar ‘ald ad-dorr al-mokhtar, 1:660.
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samme gjelder a lage en ring for & gjere Zikr, og det at englene
sirkulerer rundt den samlingen — det ma vaere hoylytt. Det finnes ogsé
beretninger som krever a gjore det lavt og krever a kombinere dem,
for det skilles mellom dem basert pa personene som gjor det, og
omstendighetene. Slik som man ser i beretninger, der det har blitt
krevd begge méitene i1 beretninger — bdde resitere haylytt og lavt. Man
kan ikke framsette de beretningene som motsetninger for & pasta at
den beste formen for Zikr er & utfore det lavt. For det utfores for & ikke
vise seg fram, plage en troende eller en som sover. Noen skriftlerde
har nevnt at den maten (& utfere det hoylytt) er mer overlegent nar Zikr
er tom for det (& vise seg fram eller plage andre) [...]»"

I det store lovverket kjent som al-Fatawa al-Hindiyyah finner
vi at det ikke er noe i veien for at en stor gruppe samler seg og hever
stemmen samlet nér de framsier «Gud er hellig!» eller «Ingen er
tilbedelsesverdig unntatt Gud!». Det stir ogsé det at det ikke er tillatt &
heve stemmen i moskeen med mindre det er zikr av Gud."

‘Abd-ol-Haqq ad-Dihlaw1 forklarte at & utfore Zikr med hoy
stemme generelt sett etter tidebennen er 1 henhold til loven, for det
finnes beretninger som beviser det.™

‘Abd-ol-*Aziz ad-Dihlaw1 utdypet prinsippet med 4 si at det
vitner om fullstendig uvitenhet & benekte a utfore zZikr haylytt, for det
er tydelig at Koranen resiteres hoylytt, og Gud har tillatt det, da det er
tillatt 4 ha en melodies stemme under resiteringen. Under talbiyah"
hever man stemmen, for det bekreftes i en beretning". Det er ogsd

! Khayr-od-din ibn Ahmad ar-Ramli, al-Fatawa al-khayriyyah, 2. utg. (Kairo: Al-
matba‘ah al-kobra al-amiriyyah, 1883), 2:181.

"Lajnah ‘olama’ bi-ri’asah Nizam-od-din al-Balkhi, A/-Fatawa al-hindiyyah, 2. utg.
(Beirut: Dar al-fikr, 1892), 5:315, 321.

"' Ad-Dihlawt, Ashi‘‘ah al-lom ‘at, 1:418.

Vil — det er & si «Labbayk Allahomma labbayk (=3 «gl! &t — til stede er jeg,

Gud, for a tjene Deg)». Dette er pilegrimsformular som en pilegrim framsier for a
erkleere sin oppriktighet og lydighet til Herren.

V Det berettes etter var mester Abo Bakr sannhetsvitnet @ at Guds sendebud r%s
ble spurt om hvilke handlinger som var best (med tanke pa pilegrimsferden). Hans
Hoyhet @ svarte: «A heve stemmen (under pilegrimsformularen (talbiyah)) og
slakte offerdyret.» Al-Qazwini, Sonan Ibn Majah: Bab raf* as-saut bit-talbiyah,
4:161#2924, beretningen er klassifisert som god — understottet av andre beretninger
—av al-Arna’ot; Al-Albani, Sahih sonan at-Tirmizi: Bab ma ja’a fi fadl at-talbiyah
wan-nahr, 1:431#827, beretningen er klassifisert som autentisk av al-Albani.
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nevnt i en annen beretning at tegn pd at Guds sendebuds & tidebenn
var blitt fullfert, var hey zikr. Den Zikr som englene herer, er sytti
ganger mer overlegen enn den de ikke herer.'

Ibn Hajar al-Haytam1 klargjorde at det sofiyyah resiterer /
utforer Zikr hoylytt, ifolge deres vaner og tradisjoner etter tidebennen
som baserer seg pa deres sti (brorskap), har en autentisert
opprinnelse:"

1. Al-Bayhaqi gjenga en beretning berettet etter var mester Anas
& at profeten ﬁz sa: «A sitte med et folk for & utfore Zikr av
Gud den aller mest Hoytstaende etter daggrytidebennen til
soloppgang, er meg mer kjer enn verden og alt det som
befinner seg i den. A sitte med et folk for 4 utfere Zikr av Gud
den aller mest Hoytstdende etter ettermiddagstidebennen til
solen gar ned, er meg mer kjar enn verden og alt det som
befinner seg i den.»"

2. Abd Dawdd gjenga ogsa en beretning berettet etter var mester
Anas (& at Hans Hellighet ﬁ}, sa:"" «A sitte med et folk som
utferer zikr av Gud fra daggrytidebennen til soloppgang, er
meg mer kjer enn 4 befti fire slaver fra Ismaels barn. A sitte
med et folk som utferer Zikr av Gud fra
ettermiddagstidebennen til solnedgang, er meg mer kjer enn a
befti fire slaver (fra Ismaels barn).»"

3. Abo No‘aym gjenga at Hans Hellighet & sa: «Det stiger ned
sjelero"! over dem som er i zZikr-samlinger, englene omkranser

' Abd-ol-*Aziz ad-Dihlawi, Fatawd ‘Azizi, 1:17.

" Al-Haytami, A/-Fatawa al-hadithiyyah, 55-56.

" Al-Bayhaq, Sho ‘ab al-iman: Fasl f idamah zikr Allah ‘azza wa jall, 2:86#555,
beretningen har en brutt (ufullstendig) beretterkjede. Det vil si at beretningen er
svak, men kan godtas med tanke pé fortrinnlige handlinger.

V' Al-HaytamT har stokket om setningenes rekkefalge i sitt verk, men beretningens
tekst er presentert som den kommer i Abé Dawdds hadith-samling.

v As-Sijistant, Sonan Abi Dawéod: Bab fil-Qasas, 2:492#1329, beretningen er
klassifisert som god av al-Arna’ot.

VI Det vil si at de foler Guds nzrvar og tilstedevaerelse i hjertet og omfavnes av
Hans kjerlighet — en folelse og virkelighet som forer til ekstase.
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dem, og naden dekker dem, og Gud nevner dem (overfor

englene).»'

4. Tbn Hanbal og Moslim gjenga at Hans Hoyhet ﬁz sa: «Nar et
folk sitter og utforer Zikr av Gud, omkranser englene dem og
naden brer seg over dem, og sjelero stiger ned over dem, og
Gud nevner dem overfor dem som er hos Ham.»"

Na er det blitt bekreftet at sofiyyahs méte & utfore Zikr hoylytt
pa etter daggrytidebennen og andre tidebenner har en god nok
opprinnelse gjennom sonnah™. Derfor kan det ikke vaere noen protest
mot denne vanen deres. Men hvis det er noen som plages av deres
haye stemme, slik som en som forretter tidebennen eller en som sover,
er det foretrukket for dem 4 utfore zikr lavt. Hvis ikke dette er tilfellet
— at noen plages — kan de holde seg til den méaten deres laeremester har
bedt dem utfere zZikr pa.

Gjennom flere bevis fra Koranen, hadith og de skriftlerdes
utsagn og standpunkter har vi sett hvilken grad Zikr med heoy stemme
har. Spersmalet som vi vil stille dem som mener at dette er en
kjettersk og villfaren handling, er at gjelder deres farwd"" kun de som
velger & folge Guds ord, eller gjelder det selveste Herren ogsa? For det
er Han som befaler: «kKom Gud i hu slik som dere minnes deres
forfedre (i samlinger), faktisk kom Gud i hu sterkere enn det!»” Han
sier ogsa at man skal gjere det samlet, slik som vi har sett til na, at nar
mennesker utferer zikr i en forsamling, sa utferer Herren det i en bedre
forsamling.VI

Hvis man kaller de som felger Herrens ord, for kjettere, hva
anser man Herren som da — Han som selv befaler & gjore dette? Matte
Gud bevare oss mot slike tanker og meninger.

' Ahmad ibn ‘Abdillah al-Asbahani, Hilyah al-auliya’ wa tabaqat al-asfiva’ (Beirut:
Dar al-fikr lit-tiba‘ah wan-nashr wat-tauzi‘, 1996), 5:118-119, Abo No‘aym al-
Asfahani klassifiserte beretningen som gharib.

' An-Nisabori, Al-Mosnad as-sahih: Bab fadl al-ijtima“ ‘ala tilawah al-Qor’an wa
‘ald az-zikr, 4:2074#39.

2V — Profeten Mohammads @ livsforsel, tradisjon, mate, vei.

"V (i)l — En sakkyndig uttalelse fra en islamsk rettsleerd om en sak som angar

islamsk lov.
V¥ Koranen 2:200.
VI An-Nisabori, Al-Mosnad as-sahih: Bab al-hathth ‘ald zikr Allah ta‘ald, 4:206142.
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Guds sendebud ﬁz blir heller ikke utelatt hvis man fortsetter
med a kalle alt kjetterske handlinger. Hans Hellighet & ba jo sin

folgesvenn om & heve stemmen litt. Hans Nade @ la ogsa vekt pa a
sitte samlet og utfore Zikr etter bdde daggrytidebennen og
ettermiddagstidebennen.

Folgesvennene faller ogsa inn under dette hardhjertede
forbudet, for de opplyste jo at de satt sammen for & utfere zikr av
Herren.

Nei, dette er urettferdighet, og vi har gjennom sterke bevis
bevist at det er konsensus blant de skriftleerde vedrerende & utfore zikr
samlet og heylytt — hjemme eller i moskeen. Vil de som protesterer,
fortsatt pastd at hele det muslimske samfunnet utenom dem er kjettere
og villfarne? Enda Hans Hellighet & sier: «Sannelig, Gud lar ikke
mitt — Mohammads — samfunn bli enige om noe som er basert pa
villfarelse!" Guds hand er over fellesskapet, og den som avviker,
avviker til ilden.»"

Det er viktig & fundere grundig over denne beretningen, for de
skriftleerde er enige om dette, og de som motsier det, ma framlegge
autentiske bevis som kan bestride leeren de troende har forstatt og

praktiserer basert pd Herrens ord og profetens ﬁ.@ og felgesvennenes
leere.

‘Abd-ol-‘Aziz ad-Dihlawt gjenga en hendelse: «En gang
sendte en konge fra @st-Romerriket en skriftleerd som leder over et
pilegrimsferdsfolge. I Medina traff han pd imam Ibrahim al-Kordi.
Den skriftleerde sa: 'Under denne reisen har jeg fjernet en stor kjettersk
handling fra folket.' Al-Kordi spurte: 'Hvilken handling?' Han svarte:
'A utfere Zikr hoylytt er det jeg fijernet fra folket, og i Jerusalem kuttet
jeg den helt bort fra dem.' Da resiterte al-Kordi: 'Hvem er mer
ondsinnet enn den som forbyr & nevne Guds navn i moskeene og
strever for & edelegge dem.' (Koranen 2:114)»™

"Deres konsensus kan ikke vaere basert pa villfarelse!

' Mohammad ibn ‘Isa at-Tirmizi, Sonan at-Tirmizi: Bab md ja’a fi lozom al-
jama ‘ah, red. av Sho‘ayb ibn Moharram al-Arna’ot (Beirut: Dar ar-risalah al-
‘alamiyyah, 2009), 4:239#2305, beretningen er klassifisert som enten god eller
autentisk av al-Arna’ot — basert pa alle beretterkjedene etter én og samme
folgesvenn den har blitt overlevert gjennom, og beretterkjeder ogsa etter andre
folgesvenner.

"' <Abd-ol-*Aziz ad-Dihlawi, Fatawa ‘Azizi, 1:170.
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Det er dpenbart at ‘Abd-ol-*Aziz ad-DihlawT med denne
historien viser at det rett og slett er ondskap & hindre noen i & utfore
zikr haylytt. Spersmélet som dukker opp i ens tanker, blir da: «Hva er
ondskap: & utfore zikr haylytt eller & kalle det en kjettersk handling?»

Vi fortsetter var soken etter sannheten og fordyper oss i
motstanderne av hoylytt Zikrs leremestere. Rashid Ahmad al-Gangoht
skrev:

Spersmal: «Er det & utfore zikr hoylytt eller er det & utfore det
lavt / inni seg mer overlegent?»

Svar: «Begge har en fortrinnlighet ved seg, men ifolge
noen omstendigheter anses det a utfore Zikr haylytt som mer
overlegent, og ved andre omstendigheter anses det som mer
overlegent & utfore det lavt. Beviset er jo at Gud generelt har
befalt & gjore zikr: 'Kom Gud i hu med rikelig ihukommelse."
Det som er en enkelthandling av det generelle, blir ansett som
befalt, og det overlegne som utledes av det, er forskjellig med
hensyn til zikr, tid, tilstand og resultat. [...]»"

Al-Gangohts ord tillater og viser at det a utfore Zikr hoylytt er
tillatt. Hans ord beviser at begge matene er tillatte og innebarer
fortrinnlighet i Guds eyne.

At-Thanwi, som ogsa er blant leeremesterne til dem som
protesterer, fortolket verset «Kom i hu Herren din 1 hjertet
bennfallende med tarevate oyne og dyptfelt frykt [...]»" ved &
kommentere: «Lyden m4 ikke vaere overdreven hey. Zikr ber vare
enten helt lavt med at tungen beveger seg, eller at det utfores hoylytt
pé en moderat méte.»"

Gjennom vers fra Koranen, beretninger, konsensus blant det
muslimske samfunnet, de skriftlerdes kommentarer og utsagn av
leeremesterne til de som selv er motstandere av a utfore Zikr hoylytt,
har vi bevist at & utfore Zikr hoylytt er tillatt.

"Koranen 33:41.

"' Rashid Ahmad al-Gangohi, Fatawd Rashidiyyah, 214.

M K oranen 7:205.

V' Mohammad Ashraf ‘Alf at-Thanwi, T¢ afsir bayan al-Qor’an, red. av Anzar Shah
al-Kashmiri og Mahmod Ahmad Khan (Lahore: Maktabah Rahmaniyyah, uten dato),
2:79.
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Underseokelse av bevis fra Koranen mot & utfore
Zikr hoylytt
Naé skal vi se pa noen vers som brukes som motargumenter og bevis
mot & utfore Zikr hoylytt.

Det forste beviset

Dette verset brukes som et hovedargument mot det & utfore Zikr
hoylytt: «Kom i hu Herren din i hjertet bennfallende med tarevate
oyne og dyptfelt frykt uten heylytte ord [.. NS

Motstandernes pastand er at dette verset er en tydelig tekst fra
Koranen som nekter a utfore Zikr hoylytt.

Vi svarer dette motargumentet med a si at & bare gjore dette
verset til en motsigelse mot Zikr, er ikke noe annet enn en svikefull
holdning mot den hellige teksten. Noen koranfortolkere har valgt &
anse Zikr som generell her, om det er & generelt nevne og prise Gud,
eller resitere Koranen i tidebennen eller utenom det. Andre
koranfortolkere har valgt & anse denne Zikr som spesifikk resitasjon av
Koranen. Sa hvis det nd pastés at verset nekter en & utfore Zikr hoylytt,
ber man forsta at denne negasjonen ikke bare lenger er knyttet til Zikr
generelt. Det vil si at & resitere Koranen heylytt ogsé blir nektet i dette
verset. Dermed faller den praksisen ogsa inn under kjettersk handling.
Det samme vil gjelde det 4 tale og holde en preken, for det gjores
heller ikke uten & utfere zikr av Gud. Etter & ha sett pa disse logiske
argumentene blir man nedt til & stille seg et spersmél: Hvis ikke dette
verset nekter alle de andre formene for Zikr som gjores hoylytt, slik
som 4 resitere Koranen, tale, preke, forrette tidebennen, hvorfor ma
den absolutt gjelde som et motargument mot & utfere zikr hoylytt i en
samling?

La oss se litt pd hva de skriftlerde har fortolket dette verset
som.

An-Nasafi sa at det menes generelt om zikr her, slik som &
resitere Koranen, be skuddbenner, lovsynge Guds hellighet og
bekjenne Ham som Gud alene og andre former utenom det."

"Koranen 7:205.
"< Abdollah ibn Ahmad ibn Mahmdd an-Nasafi, Madarik at-tanzil wa haqa’iq at-
ta’wil (Beirut: Dar al-kalim at-tayyib, 1998), 1:628.
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Al-Baydawi sa ogsa at det var generelt vedrerende zikr som
man utferer ved a resitere Koranen eller be en skuddbenn eller noe
annet.'

As-Sawi skrev at det betyr at det gjelder alle former for Zikr, og
etter det nevnte han formene som an-Nasafi og al- Baydawi nevnte."

Vi ser at koranfortolkere fra de forskjellige lovskolene —
Shafi‘iyyah, Malikiyyah og Hanafiyyah — har valgt & anse det som zZikr
i sin generellhet. Derfor vil vi kreve av motstanderne av & utfere Zikr
hoylytt at de kommer med en tydelig tekst fra Koranen som sier at det
er forbudt.

Det finnes noen skriftlerde som har spesifikt knyttet verset
(7:205) til Koranen, men de har ikke begrenset det til bare Zikr som det
blir protestert mot. Var mester Ibn ‘Abbas @& sa at versets betydning
er 4 resitere Koranen i tidebennen." Nar man ser at var mester Ibn

‘Abbas Lfé’?)& viser til at verset spesifikt gjelder resitasjon av Koranen,
hvorfor velger man da ikke & erklere de tidebennene som forrettes
hoylytt, for kjettersk handling?

Hvis man na skulle velge & anse det som den Zikr som blir
kritisert, vil fortsatt dette verset ikke nekte & utfore Zikr hoylytt pa en
mateholden mate. Ar-Razi klargjorde: «Meningen med det er & dempe
zikr, for den skal veere mateholden — mellom heylytt og stille, slik som
Gud sier: 'Resiter ikke Koranen for heylytt i din tidebenn og heller
ikke for lavt, men benytt heller en middelvei mellom dem begge."” .»"

Det er mange koranfortolkere som har valgt & fortolke pa
samme mate som ar-Razi. Denne fortolkningen lerer oss at nektingen
om a utfere zikr hoylytt er pd samme mate som det er nekting mot &
forrette tidebennen haylytt, og vi kjenner til det faktum at i tidebennen
finnes det ikke noen form for nekting mot & forrette den heylytt med
unntak av et par tilfeller. Ar-Razi kommenterte: «Forrett ikke alle
tidebennene hoylytt og forrett heller ikke alle tidebennene lavt, finn

I'<Abdollah ibn ‘Omar ibn Mohammad al-Baydawi, Anwar at-tanzil wa asrar at-
ta’'wil (Beirut: Dar ihya’ at-torath al-‘arabi, 1997), 3:47.

T As-Sawi, Tafsir as-Sawrt, 2:107.

M Al-Khazin, Lobab at-ta "wil fi ma ‘ant at-tanzil, 2:287.

V' Koranen 17:110.

V Ar-Razi, At-Tafsir al-kabir, 15:444.
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heller en mateholden mate, altséa forrett aftenens tidebgnner haylytt og
dagens tidebenner lavt.»'

Det gjor det tydelig at noen ganger er det foretrukket a utfore
zikr hoylytt og noen ganger lavt. Her ma man ikke misforstd at det er
palagt a forrette tidebennen med lav stemme om dagen", derfor mé det
ogsa vare palagt 4 utfore Zikr med lav stemme om dagen. Vi mé forst
og fremst forsta at det verset vi diskuterer, og det motargumentet som
framsettes som en protest, gjelder noe som er foretrukket, for Zikr er
ikke obligatorisk. Denne tolkningen har heller ikke noen kraft i seg, at
det ber vaere i samme form som tidebennen. Det vil si at man hevder &
mene at det er foretrukket & utfore Zikr lavt om dagen og heylytt om
natten. Det kan besvares med:

1. Det er ikke skjult for de skriftleerde at man likestiller ikke alle
karakteristikker.

2. Nar det gjelder a fastsette hoy resitasjon om natten og lav
resitasjon om dagen under tidebennen, har det blitt gjort av

profeten \%& Men nar det gjelder Zikr, har det blitt gjort til

generelt, det er derfor vi ogsé vil anse den som generell og

ikke knyttet til de spesifikke reglene.

Derfor konkluderer vi med at dette verset gjelder Zikr som
gjores overdrevent, altsd nir man skriker og roper ut Guds navn pa en
ikke-méateholden mate for & vise seg fram.

Ibn Kathir kommenterte: «Det er foretrukket at Zikr ikke er
som utrop og heller ikke voldsomt haylytt.»"

Ibn Kathirs fortolkning oppklarer at nektingen i verset gjaldt
ikke det & utfere Zikr hoylytt, men a gjore det pa en overdreven og
voldsom mate. Det er ogsa viktig & begripe at hvis en person velger &
utfore Zikr pd en overdreven og voldsom maéte for & vise seg fram, er
fortsatt ikke vedkommende en kjettersk person eller en som har begatt
noe som er forbudt, faktisk har han kun gatt mot det som er
foretrukket.

Blant leeremesterne til de som argumenterer imot, finner vi
folgende ord ytret av at-Thanwi: «Det man forstar, er at hjertet og
kroppen skal vere full av ydmykhet og frykt, og nér det gjelder

' Ar-Razi, At-Tafsir al-kabir, 21:419.
" Middagstidebennen og ettermiddagstidebennen.
M Ibn Kathir, Tafsir al-Qor’an al-‘azim, 3:539.
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stemmen, skal den ikke vere overdrevent hey. Den skal vere helt lav
med en bevegende tunge eller veere méteholden hoy.»'
Al-Gangoht poengterer et nyttig poeng vedrerende verset

(7:205) vi diskuterer: «Uten & gjore det hoylytt () 895 — don al-

Jjahr) betyr & gjore det haylytt, men det er bare den lavere (moderate)
méten.»

Det andre beviset
Det andre verset som brukes for & protestere mot & utfore Zikr hoylytt,
er: «Anrop Herren deres bgnnfallende med tarevate syne og rolig.»m

De som protesterer mot & utfere zikr hoylytt, mener at dette
verset innebzrer to begrensninger vedrerende Zikr og skuddbenner: '

1. Skuddbenner og Zikr ber gjeres med svaert mye oppriktighet og
ydmykhet.
2. Det ma gjores lavt og gjemt (dypt inni seg).

For en begynner & protestere, kan en 1 det minste se hvordan
ens egne leeremestere har oversatt verset. At-ThanwT oversatte: «Be
skuddbenn til deres Herre ved & bade vise ydmykhet og noen ganger
dypt inni dere.»"

Det som virkelig er urettferdig av de som protesterer, er at de
har valgt a blande inn zikr i sine oversettelser, enda det er imperativet

od ‘0 (1¢¢3) — anrope / be skuddbenn) som er blitt brukt.

Det tredje beviset
Det tredje verset som anvendes for & protestere, er: «Hvis du er haylytt
idet du ber skuddbenner eller kommer Gud i hu, kjenner Han til og
med til det hemmelige og det som er enda mer skjult!»"!

Dette verset protesterer heller ikke mot & utfore Zikr hoylytt.
Koranfortolkerne har kommentert at malet med dette verset er at
trosoverbevisningen om & utfere Zikr hoylytt ikke ma vare som folger:

' At-Thanwi, Tafsir bayan al-Qor’an, 2:79.

" Al-Gangohi, Fatawd Rashidiyyah, 213.

" Koranen 7:55.

V' Mohammad Sarfaraz Khan Safdar al-Gakharwi, Al-Minhaj al-wadih ya ‘nt rah-e
sonnat (Gujranwala: Maktabah safdariyyah, 2009), 175.

V' At-Thanwi, Tafsir bayan al-Qor’an, 2:29.

VI'Koranen 20:7.
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Gud herer ikke uten at man hever stemmen. For en slik
trosoverbevisning anses som vantro. Utenom det, hvis det gjores for
andre formal, er det tillatt og foretrukket & utfere zikr hoylytt.

Ar-Razi kommenterte verset: «Laren som tjenerne leerer: A
utfore Zikr hoylytt skal ikke vere for at Gud skal here det, men det
skal vaere for et annet mal'.»"

Abd as-So°od al-‘Imadi kastet lys over verset med at det er
veiledning for tjenerne at det & heve stemmen ikke skal vaere for & fa
Gud til & here, men for andre mél. Slik som & fundere dypt i sitt indre
om den zikr man utferer, og & forankre den i sitt indre, og & nekte det
indre i & gjore seg opptatt med annet enn Zikr og for a kutte bort
djevelske fristelser og tvil fra det indre."

As-SawT utdypet om verset at meningen med det er & forby det
a heve stemmen om ting som ikke er en del av loven. Det er som om
Gud sier at sett ikke dere selv under hardhet ved & heve stemmen, for
Jeg horer ogsa utenom det. Det er derfor det er uvitenhet eller vantro &
heve stemmen for at Gud skal klare & here vedkommende. Men nér
det gjelder & heve stemmen for andre mal, som & ha hjertet til stede,
fjerne andre ting som gjor en opptatt, og fjerne djevelske fristelser og
tvil, er det gnsket.

De ovennevnte fortolkningene beviser at det er tillatt & utfore
zikr hoylytt sa lenge det gjores med de rette hensiktene. Vi laerer ogsa
at skriftleerde fra forskjellige lovskoler tillater dette.

" De kravene som zikr ellers har, slik som & vaere oppriktig i 4 tjene og tilfredsstille
Gud, og lignende.

U Ar-Razi, At-Tafsir al-kabir, 22:10.

""Mohammad ibn Mohammad ibn Mostaf al-Imad, Irshad al-‘aql as-salim ild
mizaya al-kitab al-karim (Beirut: Dar ihya’ at-torath al-‘arabi, uten dato), 6:5.

V' As-Sawi, Tafsir as-Sawt, 3:46.
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Undersokelse av bevis fra hadith mot a utfere Zikr
heylytt

Hovedbeviset som er kjernen til protest mot & utfere Zikr hoylytt, er at

en gang utforte folgesvennene Zikr hoylytt, men Hans Hellighet ﬁ

nektet dem ved 4 si: «A, folk! Var milde mot dere selv! Dere anroper

ikke En som er dov eller usynlig, sannelig anroper dere En som herer

alt og er n@r, og Han er med dere.»

En av leremesterne til de som protesterer — at-Thanwi — tolket
denne beretningen: «De ble nektet 4 heve stemmen for letthet og for &
vaere mild mot dem. Det ble ikke gjort fordi det & heve stemmen under
zikr er ulovlig.»"

Etter a ha sett pa denne forklaringen ser vi litt naermere pa hva
vi forstar 1 lys av beretningen vi diskuterer:

1. Hans Hellighet & har ikke forbudt a utfere Zikr hoylytt i sin
helhet. Ser vi neye, forstdr vi at det er overdreven Zikr som har
blitt nektet.

Selv al-Gangoht diskuterte at ndr Hans Hoyhet ﬁ,@ sa:

«Vear milde mot dere selv!» gjelder det & utfore Zikr hoylytt —

Hans Nade ﬁz oppmuntret til & veere mild, og ikke skrike. Det

finnes mange vers og beretninger som beviser at det er tillatt &

heve stemmen."™

2. P& grunn av at det & utfore Zikr hoylytt pd en moderat mate er
bekreftet ved andre bevis, betyr denne beretningen at sett ikke
dere selv under hardhet ved a utfere zikr overdrevent haylytt.
Det er det konteksten viser til.

3. Utfor ikke Zikr hoylytt pd en sdnn mate som nér en person
snakker hoylytt ndr han samtaler med en dev person.
Beretningens ord bekrefter dette standpunktet.

4. Utfor ikke Zikr pd en sdnn mate som ndr en person roper pa og
skriker etter noen som er borte.

5. Utfer ikke Zikr pa den maten at dere hever stemmen deres for &
f4 Gud til & here dere, og tror at uten denne stemmehevingen
vil Han ikke evne & here dere.

' Al-Bokhari, Sahih al-Bokhari: Bab ghazwah Khaybar, 5:133#4205; An-N1saborT,
Al-Mosnad as-sahih: Bab istihbab khafd as-saut biz-zikr, 4:2076#44.

U At-Thanwi, Fatawd imdadiyyah, 4:45.

™ Al-Gangohi, Fatawd Rashidiyyah, 213.

31



A utfore zZikr hoylytt — mellom kjetteri og tradisjon

6. Utfor ikke zZikr pa den maten at Gud er langt borte fra dere, og
dere skriker og roper for & fa stemmen deres til & nd& Ham.

7. Dette innebarer meningen at nar det a utfore Zikr plager eller
skader noen religigst sett, bor man unngé heylytt Zikr. De
skriftleerde sier at under et slag nektet Hans Hellighet ﬁz
folgesvennene & heve stemmen 1 Zikr for at fienden ikke skulle
bli klar over hvor de var.

Leserne ber fundere neoye over at konteksten til beretningens
tekst gjor det tydelig at beretningen ikke inneholder et ubestridelig
eller generelt forbud mot det & utfore Zikr hoylytt.

La oss na se pa hva de skriftlerde har sagt om denne
beretningen.

‘Abd-ol-Haqq ad-Dihlaw1 kommenterte at beretningen betyr at
dere folk ma veere milde mot og gjare det lett for dere selv, for dere
anroper ikke En som er dov eller usynlig. Denne betydningen opplyser
at grunnen til at Hans Hellighet & nektet dem & gjore det, var a vise
medlidenhet, og ikke at det ikke er tillatt & heve stemmen. Det kan sies

pa grunn av at Guds sendebud @ ved flere anledninger har hevet
stemmen heylytt under bade zikr og skuddbenner. Slik som det ble
gjort under skyttergravsslaget nar det ble gravd skyttergrav, da Hans
Hellighet & loftet mursteiner og steiner til & bygge moskeen. Det er
ogsé gjengitt at folgesvennene og tabi ‘on' pleide & heve stemmen de
ogsd. Alle disse sakene star som bevis pa at konsensus er bekreftet
vedrerende & heve stemmen under zikr og skuddbenner.”
Ash-Shamt gjenga etter al-Bazzazi at han sa at det som ble

berettet i den autentiske (samlingen), var at Hans Hellighet @ saom a
heve stemmene for & framsi Guds storhet: «Var milde mot dere selv!
Dere anroper ikke En som [...]» Beretningen innebarer mest
sannsynlig tydning pa at det ikke var noen fordel i & heve stemmen.
Det har blitt berettet at det var under et slag, og kanskje kunne det &
heve stemmen fore til vansker, og krig er lureri. Det var derfor det
ogsa var forbudt a ringe med klokker under krig. Nar det gjelder &
heve stemmen under zikr, er det tillatt, slik det er under bennekallet,
vanlig preken, fredagspreken og pilegrimsferden.™

" Ugml — generasjonen etter folgesvennene, altsa deres elever.

U Ad-Dihlawi, Ashi “‘ah al-lom ‘at, 2:178.
M Ash-Shami, Radd al-mohtar ‘ald ad-dorr al-mokhtar, 6:398.
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Var mester ‘Abdollah ibn Mas‘od (£, om det 4 utfore
Zikr heylytt

Protestantene refererer ofte til at var mester Ibn Mas‘6d (& var imot
det & utfore Zikr hoylytt, og at han kalte det en kjettersk handling. Al-
Gakharwt har sarskilt strevet hardt for & samle disse gjengivelsene og
samlet dem i verket Rah-e sonnat. Han gjenga fatwden i al-
Bazzaziyyah: «Det gjengis etter fatwden til al-Qadi at det er forbudt,
for det er gjengitt etter Ibn Mas‘0d i en autentisk beretning at han
utviste en gruppe fra moskeen som framsa 'Ingen er tilbedelsesverdig
unntatt Gud' og sendte velsignelser over profeten ﬁz heylytt, eller sa
sa han til dem: 'Jeg anser ikke dere som noe annet enn kjettere!'» Han
refererte til Radd al-mohtar ‘ala ad-dorr al-mokhtar, 6:398.!

Han har riktignok videreformidlet ordene i al-Bazzaziyyah
gjengitt av ash-Shami, men han har bevisst valgt & utelate setningene
for og etter det som ble gjengitt. La oss né se hva ash-Shami egentlig
har skrevet i verket, og sa far leserne avgjere hva som er rett og galt,
og sperre seg selv hvorfor det er sd vanlig blant protestantene a ta en
del av teksten og la en del vare, bare for & fremme sin mening. Ash-
Shamt kommenterte: «Jeg mener at al-Bazzaziyyahs ord er
forvirrende, for forst gjenga han etter Fatawa al-Qadi Khan at det er
forbudt, siden det er blitt autentisk gjengitt etter var mester Ibn
Mas‘od @& at han utviste en gruppe fra moskeen som framsa: 'Ingen
er tilbedelsesverdig unntatt Gud!' og sendte velsignelser over profeten

& heylytt. Han sa til dem: 'Jeg anser ikke dere som noe annet enn
kjettere!' Etter det sa al-Bazzazi: 'Det som ble berettet i den autentiske

(hadith-samlingen), er at Hans Hellighet & sa om & heve stemmene
for & framsi Guds storhet: «Vaer milde mot dere selv! Dere anroper
ikke En som [...]». Beretningen innebaerer mest sannsynlig tydning pa
at det ikke var noen fordel i & heve stemmen. Det har blitt berettet at
det var under et slag, og kanskje kunne det & heve stemmen fore til
vansker, og krig er lureri. Det var derfor det ogsé var forbudt & ringe
med klokker under krig. Nér det gjelder & heve stemmen under Zikr, er
det tillatt, slik som det er under bagnnekallet, vanlig preken,
fredagspreken og pilegrimsferden.' (Her slutter det som star i al-
Bazzaziyyah.)

I Al-Gakharwi, Al-Minhaj al-wadih ya ‘ni rah-e sonnat, 127.
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Det har blitt diskutert i al-Khayriyyah', og han mente det som
har blitt nevnt i Fatawa al-Qadr Khan om & utfere Zikr hoylytt som er
beskrevet som skadelig, og sa finnes det slike beretninger som krever
at stemmen skal heves, og det finnes slike beretninger som krever at
stemmen skal vere lav. De kan innfores ved & forstd forskjellen pd
personer og omstendigheter. Det er mer overlegent & utfore Zikr lavt
nar man frykter det & vise seg fram eller plage dem som forretter
tidebennen, eller dem som sover. A utfere Zikr hoylytt er mer
overlegent nar man er fri for det som ble nevnt, for det er mer
handling i den, og det forer ogsa nytte til dem som herer pa, og holder
hjertet til den som utforer zZikr vakent, og fester oppmerksomheten
hans ved refleksjon og far herselen hans til & vende mot Zikr, og den
jager vekk sovnen og fremmer hans entusiasme.»"

Dette er hva ash-Shamt skrev om denne saken, men
protestantene fornekter seg ikke ved & presentere det som et forbud
ved 4 fjerne det de foler for. I alle fall blir det helt klart og tydelig at
al-Bazzazi, ar-Ramli og ash-Shami holder det & utfore Zikr hoylytt som
lovlig. Hvis man ikke frykter det & vise seg fram eller & plage andre, er
det & utfore Zikr mer overlegent.

Det er viktig & forstd hva ash-Sham1 framla:

1. Det som ble nevnt i al-Bazzaziyyah om a utfere Zikr hoylytt, er
tilsynelatende forvirrende, men i virkeligheten er det ingen
forvirring. For han nekter en & utfere Zikr nar det ikke er fordel
i det, men hvis det er fordel, anser han det som lovlig.

2. Den zZikr som Fatawa al-Qadi Khan har omtalt som forbudt og
var mester Ibn Mas‘6d (& har ansett som en kjettersk
handling, er den Zikr som utferes for & vise seg fram.

3. A utfere Zikr hoylytt er lovlig og bekreftet, men i visse tilfeller
er det mer foretrukket & gjore det lavt, og i andre tilfeller er det
a utfore Zikr hoylytt mer foretrukket.

Her har det blitt bevist at al-Gakharwt har opptradt svikefullt
vedrarende de skriftleerdes hellige tekster. Vi vender tilbake til der var
mester [bn Mas‘od @2 erklerte dem som gjorde Zikr hoylytt, som
kjettere. For & forsta dette ma vi se pa at det har blitt bevist og
bekreftet gjennom sonnah og felgesvennenes og tabi ‘ons handlinger at
denne formen for Zikr er tillatt. Derfor kan ikke var mester Ibn

" Diskutert av Khayr-od-din ibn Ahmad ar-Ramli.
T Ash-Shami, Radd al-mohtar ‘ald ad-dorr al-mokhtar, 1:660.
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Mas‘ods Qg)& utsagn tas bokstavelig, men ma gjennom en
fortolkningsprosess for a bli forstatt. Den fortolkningen som gjor
saken tydelig, er den ar-Ramli har presentert: «Den Zikr som de gjorde
hoylytt, var skadelig zikr.» Det vil si at de gjorde zikr hoylytt for & vise
seg fram. Det andre er at det var overdrevent haylytt Zikr. Det var
derfor var mester Ibn Mas‘od @ viste dem ut av moskeen. Det tredje
er at Ahmad ibn Hanbal gjenga folgende: «Det berettes etter Abo
Wa’il at han sa: 'Det pastés at ‘Abdollah ibn Mas‘6d V@& pleide &
nekte & gjore Zikr, enda jeg satt ikke i noen forsamling med ham uten
at det ble gjort Zikr av Gud i den!'»'

Zikr har blitt tolket som heylytt Zikr i denne beretningen.

Denne autentiske beretningen gjengitt av Ahmad ibn Hanbal
bekrefter at det ikke er riktig & hevde at vir mester Ibn Mas‘od (&
ikke tillot Zikr hoylytt. Denne oppdagelsen gjor protestantenes pastand
sveert svak. Det ma ogsa legges vekt pa at det har blitt bevist gjennom
autentiske beretninger som er marfo ', at det er tillatt & utfore zikr
hoylytt i en forsamling, mens den andre gjengivelsen om der var
mester Ibn Mas‘6d (&, skal ha nektet og utvist folk fra moskeen, er
maugqaf". De skriftlzerde er kjent med det faktum at nar to utsagn
motstrider hverandre, gar man for det som er sterkere. I dette tilfellet
er marfo ‘ mer tungtveiende enn mauqof.

' As-Soyoti, Al-Hawi lil-fatawi, 1:472.
t ¢58 — den beretningen hvis beretterkjede nar helt opp til profeten &

' 34545 — den beretningen hvis beretterkjede stopper p4 en folgesvenn.
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Abo Hanifah om 4 heve stemmen nar man

framsier Guds storhet
Uenigheten mellom Abd Hanifah og hans to erkeelever (Abd Yosof
al-AnsarT og Mohammad ash-Shaybani) om & framsi Guds storhet pé
“7d-dagene' er velkjent. Denne uenigheten nevnes som regel i alle
beker som handler om 7d-bennen. Abo Hanifah sier at man skal
framsi Guds storhet lavt under 7d-dagene, mens erkeelevene hans sier
at det skal framsies hoylytt. Al-Gakharwi inkluderte ordene til Abd
Hanifah, men dro dem ut av konteksten for & beviset sitt poeng. Han
framla forst al-Halabis kommentar, og deretter la han til sin egen
mening: «Ifelge Abo Hanifah er det & heve stemmen under Zikr en
kjettersk handling. Det motstrider Gud den aller Hoyestes ord: 'Anrop
Herren deres [...]'
Det er to ting som vi tydelig innser ved denne kommentaren,
og det er at standpunktet til Abo Hanifah, er:
1. Det & utfare Zikr hoylytt strider mot Guds ord.
2. Det er en kjettersk handling.
Observer ondskapen til dem som velger & motsette seg dette
standpunktet, de kaller de som ikke utferer zikr hoylytt, for wahhabi",

men anser det & utfore Zikr hoylytt som tegn pa tilhengere av profetens

& tradisjon.»""

Leserne ma forstd at Abo Hanifah kalte det a utfere zikr hoylytt
for kjettersk handling pd ‘id al-fitr-dagen, og ikke det a utfore Zikr
hoylytt generelt.

Al-Gangodht skrev: «lmamen (Abd Hanifah) har kalt det &
utfore Zikr hoylytt en kjettersk handling, der det er plass for & gjore
zikr, men ikke bevist etter Hans Hellighet & a utfore Zikr hoylytt. Slik
som nar man gar til ‘id al-fitr-bennen, men han har ikke nektet a
utfore Zikr hoylytt i sin helhet. Det er tillatt & utfore Zikr pé alle
méter.»'"

' &) — muslimsk heytidsdag.

! gy — en tilhenger av Mohammad ibn ‘Abd-il-Wahhabs ideologi. En ideologi som

oppstod pa 1700-tallet. Ordet wahhabi er ansett som et skjellsord blant muslimer,
slik som «jade» er et skjellsord i mange samfunn — bade ostlige og vestlige. Det er
derfor al-Gakharwt oppfatter det som svart fornermende.

M Al-Gakharwi, Al-Minhaj al-wadih ya ‘ni rah-e sonnat, 177.

' Al-Gangohi, Fatawd Rashidiyyah, 214.
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La oss na se pa den teksten som kommer for det al-Gakharwi
framla: «Det er ifolge konsensus (blant Abo Hanifah og erkeelevene
hans) foretrukket & framsi Guds storhet haylytt pa veien til moskeen
pa id al-adha-dagen. Nér det gjelder 7d al-fitr-dagen, sa Abd Hanifah
at ikke utfor Zikr hoylytt den dagen, men et utsagn etter Abo Hanifah
lyder at utfor zZikr hoylytt, akkurat som erkeelevene sa.»"

Man kan stille spersmalet hvorfor al-Gakharwt velger & utelate
denne teksten. Det er uten uenighet bekreftet at det er foretrukket &
utfore zZikr hoylytt pa vei til moskeen pa id al-adha-dagen. Nar det
gjelder 7d al-fitr-dagen, finner man en uenighet, men vi s et utsagn
gjengitt etter Abdo Hanifah om at det skal gjores den dagen ogsa.

Al-Haskafi skrev: «Erkeelevene sa: Det er sonnah a heve
stemmen pa den dagen ogsa slik som pa al-adhd-dagen, og dette er en
gjengivelse etter Abd Hanifah.»"

Det andre som er underlig med det al-Gakharwi gjorde, er at
hvis han erklarer dette som en kjettersk handling, s& inkluderer han jo
ogsé erkeelevene blant kjetterne. Saken blir enda verre nar Abo
Hanifah selv erklaerer & framsi Guds storhet hoylytt pd ‘id al-adha-
dagen — det er jo ogsa en form for zikr. Nar det er bekreftet gjennom
sonnah at man skal heve stemmen nar man framsier Guds storhet pa
‘id al-adhd-dagen, hvordan kan man da erklere det & heve stemmen
under zikr 1 sin helhet som en kjettersk handling?

Ash-Shamt kommenterte: «Pa 7d al-fitr-dagen skal man ikke
heve stemmen, ifelge Abo Hanifah, men ifelge erkeelevene skal man
heve stemmen. Men det er en gjengivelse etter ham som ogsé sier det.
Uenigheten ligger 1 overlegenheten, men nér det gjelder at det er
mislikt, er ikke det tilfellet hos noen av partene.»

Denne kommentaren fra ash-Shamt opplyser oss om at det er
tillatt ifolge Abd Hanifah & utfore Zikr hoylytt uten & vaere en mislikt
handling pa d al-fitr-dagen. Det bekrefter at denne formen for Zikr er
tillatt, og den anses ikke som forbudt eller mislikt av Abo Hanifah.

En diskusjon til kan framlegges for & forsterke poenget vart,
ash-Shami belyste: «Faktisk har al-Qohostant gjengitt to gjengivelser
etter imamen (Abo Hantfah): Den ene sier at man skal gjore det lavt,

I Zafar Ahmad al-‘Othmant, //a’ as-sonan, red. av Mohammad Taqt al-‘Othmanit
(Karachi: Idarah al-Qor’an wal-‘olom al-islamiyyah, 1997), 8:114.

" Ash-Shami, Radd al-mohtar ‘ald ad-dorr al-mokhtar, 2:170.

" Ash-Shami, Radd al-mohtar ‘ala ad-dorr al-mokhtar, 2:170.
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mens den andre sier at man skal heve stemmen, slik som erkeelevene
mener. Han sa at den andre er korrekt, slik som det ar-Razi mente, og
det samme er & finne i an-Nahr. Han sa i al-Hilyah: 'Det er uenighet
vedrerende ‘7d al-fitr, for det gjengis etter Abd Hanifah (at det skal
framsies hoylytt), og det er ogsa hans erkeelevers utsagn. At-Tahaw1
valgte at stemmen skal heves, men det gjengis ogsa etter ham at
stemmen skal vaere lav.'»'

Diskusjonen vér gjor det tydelig at det er to ting som har blitt
gjengitt etter Abo Hanifah vedrerende & heve stemmen nar man gér til
moskeen pa ‘id al-fitr-dagen. Bade hoylytt og lavt er gjengitt etter
ham. Ifelge al-Qohostant er det & heve stemmen nar man framsier
Guds storhet pa ‘id al-fitr-dagen, det rette utsagnet. Selv erkeelevene
til Abo Hantfah valgte & folge denne maten, og det er de som stod ham
naermest. De tilhorte generasjonen etter folgesvennenes elever, og at-
Tahawi valgte den samme praksisen, og han tilherte generasjonen etter
dem. Abo Bakr ar-Razi valgte den samme praksisen, og han tilherte
den fjerde generasjonen. Etter det observerte vi at det samme stod i
verk som an-Nahr og al-Hilyah, og al-Qohostant godtok ogsé den
meningen. Alle disse tilharer den sjette generasjonen. Spersmalet blir
da som folger: Er alle fra Abd Hanifah til den sjette generasjonen som
har valgt & folge denne maten, en gruppe som vil bli ansett som
kjettere, og slike som begikk det som var forbudt?

Det andre som leserne ma konsentrere seg om, er hvorfor de
som stadig protesterer, alltid skal hoppe over hele kjeden — som gar fra

profeten @, folgesvennene, deres elever og deretter deres elever, og
som fortsetter helt fram til vér tid — og pasta at de skal hente kunnskap

direkte fra profeten &, men overse alle leddene imellom?

Det kan hende at leserne blir litt forvirret, for de kan sperre
hvis det er tillatt og bekreftet & framsi Guds storhet hoylytt ndr man
gar til moskeen pa ‘id al-fitr og ‘id al-adha, og det er jo det Hanafi-
lovskolens skriftleerde valgte & praktisere, men hva betyr da det som
star i de forskjellige verkene som de skriftleerde har dreftet. For der
finner man jo at Abd Hanifah nektet denne handlingen: «A framsi
Guds storhet hoylytt er en kjettersk handling!»

' Ash-Shami, Radd al-mohtar ‘ald ad-dorr al-mokhiar, 2:170.
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Svaret er at ordet bid ‘ah' (384 — kjetteri) har to betydninger:

1. Terminologisk betydning: Den handlingen som ikke er

bekreftet gjennom Guds sendebuds & praksis og livsfoersel, og
den handlingen er motstridende og forandrende med hensyn til
Hans Hellighets & lov. Nar en slik handling inkluderes 1
loven, anses den som en ond eller forvillende bid ‘ah, med
andre ord en kjettersk handling.

2. Leksikalsk betydning: Det er en ny méte eller handling. Hvis
en slik handling generelt sett opprinnelig finnes i loven eller
ikke, og de skriftleerde velger a bruke ordet bid ‘ah for den
handlingen, mener de ikke at det er kjetteri. For kjetteri er det
som strir mot profetens @ leere.

Nar det gjelder & framsi Guds storhet hoylytt, er jo det

bekreftet gjennom profetens & sonnah. Det er ogsa viktig a vite at
den som kaller til kjetteri, er en villedende person, derfor blir man
nedt til & trd varsomt her, for hvis man kaller denne handlingen for
kjetteri, inkluderer man de seks generasjonene som vi tidligere
diskuterte. Det vil si at de ogsa kalte til kjetteri og var villedende folk.

Var diskusjon bekrefter at ordet bid ‘ah ikke har blitt anvendt
basert pa islamsk terminologi, men den leksikalske betydningen.
Betydningen i denne sammenhengen er at det er en ny handling — en
innovasjon. Det kan forklares med at man velger ikke & framsi Guds
storhet pd vei til moskeen ndr man ellers gér for & forrette en tidebenn,
derfor anser man det som en ny metode. Det forklarer ogsa hvorfor de
rettsleerde valgte & holde denne handlingen tilbake i loven, mens den
autentiske sonnah bekrefter & framsi Guds storhet hoylytt ndr man gér
til moskeen pd ‘id al-adha-dagen. Derfor valgte Abod Hanifah & si at
man skal gjere det hoylytt pa 7d al-adha-dagen, men pa ‘d al-fitr-
dagen finnes det to utsagn av ham — bade heoylytt og lavt. Det var
grunnen til at de rettslaerde valgte 4 uttale seg slik: «A utfore Zikr
hoylytt er bid ‘ah [...]» og det kan tolkes som: «A framsi Guds storhet
heylytt pa vei til moskeen er en ny méte, og fordi det ikke er bekreftet
pa denne dagen, er det mer overlegent a gjore det lavt.» Det er

" Ofte brukes ordet «innovasjon» for & oversette bid ‘ah (3) av de som peker pa alt

som bid ‘ah og shirk (& — flerguderi), enda innovasjon er et positivt ladet ord som

inneberer betydningen forandring til det bedre.
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konklusjonen basert pé at de rettsleerde valgte & bruke Abo Hantfahs
utsagn om a utfere zikr lavt som en retningslinje. Derfor kan ikke de
som fornekter a utfore Zikr hoylytt, protestere her. Det har ogsa blitt
tydeliggjort ved & framlegge standpunktet til al-Qohostant og at-
Tahawi om at Abo Hanifahs standpunkt er ogsé & framsi Guds storhet
hoylytt pd id al-fitr-dagen.

Det er den leksikalske betydningen av ordet bid ‘ah som har
blitt brukt, for det & framsi Guds storhet haylytt er en ny méte & gjore
det pa pa den dagen. Handlingen kan bekreftes gjennom sonnah, da
det finnes en opprinnelig handling som viser til det, og derfor vil det
ikke bli ansett som en kjettersk handling, altsa terminologisk bid ‘ah.

La oss vende tilbake til teksten som al-Gakharw1 ikke tok med
da han refererte til al-Halab1: «Det som er riktig, er at uenigheten
handler om om det er foretrukket &4 heve stemmen eller ikke, og ikke
om det er mislikt eller ikke. Ifelge erkeelevene er det foretrukket.
Ifolge Abo Hanifah er det foretrukket & gjore det lavt. Men det er
gjengitt etter mange av de skriftleerde fra de tidligere generasjonene
om standpunktet om & heve stemmen, slike som Ibn ‘Omar, ‘Ali, Abo
Omamah al-Bahili, an-Nakha‘1, Ibn Jobayr, ‘Omar ibn ‘Abd-il-‘Aziz,
Ibn Abt Layla, Abban ibn ‘Othman, al-Hakam, Hammad, Malik,
Ahmad, Abd Thaur, og det samme har blitt gjengitt etter ash-Shafi‘T,
det ble nevnt av Ibn al-Monzir i al-Ishraf»'

Denne passasjen gjor det vel klart for leserne hvorfor al-
Gakharw valgte bevisst & ikke ta med den.

" Ibrahim ibn Mohammad al-Halabi, Sharh monyah al-mosallt, 566.
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De skriftleerdes utsagn om det & utfere Zikr
heylytt

Vi har observert at deler av de skriftleerdes ord blir framlagt for at
ensidige tolkninger og standpunkter skal bli mer vektige. For vi ser pé
hvor det forekommer forbud mot det & utfore Zikr hoylytt, og hvor det
blir ansett som mislikt, er det pa sin plass & la leserne bli kjent med
noen ord som nekter det & utfere Zikr inni seg. Det er for at leserne
skal fa se begge sidene av saken, og slik vil det vere lettere & komme
fram til sannheten.

Al-Haytamt skrev: «En gruppe blant vare imamer og andre
utenom dem sier at det ikke ligger noen belenning i & bare utfore Zikr i
hjertet (inni seg).»"

Al-Qart gjenga etter al-Jazart: «All Zikr som er lovlig, det vil si
befalt i loven — om den er obligatorisk eller foretrukket — ikke noe av
den kan bli ansett som sann zikr for det blir uttrykt med tungen, og han
i det minste herer den selv.»"

‘Abd-ol-Haqq ad-Dihlaw1 gjengir etter noen rettsleerde: «Noen
blant de rettslerde sier at Zikr eksisterer ikke med mindre det gjores
med tungen. Dens minste grad, ifolge den mer foretrukne meningen,
er at man i det minste selv herer de ordene, og uten dette kan ikke Zikr
anses som troverdig. Slik som det er under koranresitasjon og
skilsmisse. Nar det gjelder det som blir gjort av hjertet, er det jo
hjertets handling og en form for kunnskap og refleksjon, og ikke zikr.
For man kan ikke resitere Koranen i hjertet, og Zik» er navn pa den
handlingen som gjores med tungen.»""

Disse utsagnene til de skriftleerde beviser at det var en gruppe
blant dem som mente at & utfere Zikr med hjertet og det a utfore zZikr
helt stille, ikke er en form for zikr. De anser den zikr som ikke utfores
med tungen eller blir utfort uten & bli uttrykt, som en ikke riktig Zikr-
form. P4 samme mate finner vi standpunkter om det & utfore Zikr
haylytt. Det vil si at det finnes skriftlerde som har kritisert bdde det &
utfore Zikr hoylytt og det & utfore det lavt eller inni seg. Men ifelge oss
er begge standpunktene uklare, for noen ganger er Zikr hoylytt
foretrukket, og andre ganger er det foretrukket a utfore zZikr lavt.

' Al-Haytami, Al-Fatawd al-hadithiyyah, 53.
U Al-Qari, Mirgah al-mafatih sharh mishkah al-masabih, 4:1539.
" Ad-Dihlawi, Ashi “‘ah al-lom ‘at, 2:177.
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A utfore zZikr hoylytt — mellom kjetteri og tradisjon

Diskusjonen var omhandler zikr som blir utfert mateholdent, for den
zikr som skriftleerde har kalt forbudt eller mislikt, er Zikr som utfores
overdrevent haylytt for a4 vise seg fram, noe som ogsa kan omfatte zikr
som utferes lavt, altsa at man ensker & vise seg fram ved den.

N4 fortsetter vi & se pd hva al-Gakharwt har framsatt som bevis
for & nekte det & utfore zikr hoylytt. Han refererer til an-Nawawis'
tolkning: «Denne beretningen beviser at det er mer foretrukket a
dempe stemmen under Zikr nr man ikke har behov for & rope hoylytt
om det man trenger.»H

An-Nawawl mente at det er foretrukket & gjore det lavt, men vi
forer ikke en diskusjon for & bevise at det er foretrukket eller ikke.
Diskusjonen var omhandler om at det er forbudt og kjettersk eller
lovlig & utfere Zikr hoylytt, noe protestantene diskuterer, men det
bevises ikke gjennom an-Nawawis passasje at det er forbudt eller
kjettersk.

Al-Gakharwi fortsatte med & gjengi etter al-Qari" : «Noen av
vare skriftlaeerde har nevnt at det 4 heve stemmen 1 moskeen er forbudt,
om det sa skulle veere for & gjore zikr.»'"

Det stemmer at noen skriftleerde har skrevet dette, men vi leste
ogsa tidligere at noen skriftleerde mener at det ikke finnes belenning i
a utfore Zikr inni seg i det hele tatt. Vi ser at det er en uenighet blant de
skriftleerde.

I alle fall har vi under diskusjonen var referert til mange verk,
der det har blitt bevist at a utfere Zikr haylytt er foretrukket. Vi har til
og med gjengitt fra den samme sistnevnte kilden, der standpunktet til
al-QarT kommer fram. Det andre er at det som det blir vist til her
angaende & heve stemmen, handler om overdreven zZikr for & vise seg
fram.

Al-Gakharw1 diskuterte beretningen om at pa tiden til profeten

ﬁs ble det gjort haylytt zikr etter tidebennen. Han viste til an-
Nawawis' kommentar: «Ibn Battil og andre gjenga at de lovskolene

' An-Nawawi, Al-Minhdj fi sharh sahth Moslim ibn al-Hajjaj, 17:26.
T Al-Gakharwi, Al-Minhaj al-wadih ya ‘ni rah-e sonnat, 176.

W A1-Qari, Mirgah al-mafatih sharh mishkah al-masabih, 8:3436.

V' Al-Gakharwi, Al-Minhaj al-wadih ya ‘nt rah-e sonnat, 177.

V An-Nawawi, Al-Minhaj fi sharh sahih Moslim ibn al-Hajjaj, 5:84.
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som blir fulgt, og andre utenom dem var enige om at det ikke er
foretrukket & heve stemmen under zikr [...]"»"

For det forste nytter ikke denne referansen al-Gakharwi, for her
nektes det for at det er foretrukket. Det at en ting blir nektet som
foretrukket, kan ikke utgjore noe grunnlag for & kalle den tingen
mislikt, og i hvert fall ikke kjettersk eller forbudt — det sistnevnte er
protestantenes pastand.

Det andre, at det ikke er foretrukket blant samtlige lovskoler,
har ingen rot i sannheten. Imamene" i de fire lovskolene anser det &
framsi Guds storhet hoylytt pa 7d al-adha-dagen som foretrukket,
mens tre av imamene anser det som ogsa foretrukket pa ‘id al-fitr-
dagen. Vi har tidligere etablert det faktum at Abo Hantfah ogsa anser
det som foretrukket pa ‘id al-fitr-dagen. Det er den mer tungtveiende
oppfatningen. At-Tahtawt skrev: «Det er konsensus blant de
skriftleerde, bade de tidligere og de senere, om at det er foretrukket a
utfore Zikr av Gud samlet (i en forsamling med hoy stemme) i
moskeene og utenom dem |[.. M

Etter & ha referert til var tidligere diskusjon om hva de
skriftleerde mener, kan vi ogsa se pa hva Ibn Battal sa:

1. Det vi mé konsentrere oss om, er at Koranen og sonnah beviser
og bekrefter at det er tillatt & utfore Zikr hoylytt i en forsamling
eller alene. Det er ikke bare tillatt, men ogsé foretrukket og en
handling som det oppfordres til & utfore.

2. Nar det er konsensus blant alle de tidligere og de senere
skriftleerde om & utfore Zikr hoylytt, hvordan kan da de fire
imamene erklaere det som ikke foretrukket, er da ikke de av de
tidligere skriftleerde?!

3. Malet med Ibn Battals formaning ma vare den Zikr som gjores
for & vise seg fram, ifelge oss, for utenom det kan ikke hans
standpunkt gi noen mening i det hele tatt.

' Al-Gakharw, Al-Minhaj al-wadih ya ‘ni rah-e sonnat, 176.
" Abo Hanifah, Malik, ash-Shafi‘t og Ahmad.
M At-Tahtawi, Hashiyah at-Tahtawt ‘ala maraqt al-falah sharh nor al-idah, 318.
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Meningsmotstandernes protester mot a utfere

Zikr hoylytt i et logisk perspektiv

Nér Guds skrift og profetens & livsforsel og folgesvennenes
handlinger og de skriftlerdes ord ikke stotter protestantenes
standpunkt, velger de & trekke fram rasjonelle argumenter. Derfor er
det viktig for oss & vite svarene som gjor det klart at disse protestene
er bygd pa ensidige tolkninger.

1.

En av de mest kjente protestene er at ndr man utferer Zikr
haylytt rett etter tidebennen, forstyrrer det tidebennen til de
som kom forsinket til tidebennen og enné har noe de ma
fullfere av tidebennen.

Svar: Vi har tidligere referert til beretninger fra
samlingene til al-Bokhari og Moslim om at Hans Hellighet ﬁ
pleide & utfere Zikr hoylytt etter tidebonnen ved & framsi:
«Ingen er tilbedelsesverdig unntatt Gud [...]»' Det fantes jo
folk pa tiden til profeten ﬁz ogsd, som kom forsinket til
tidebennen og innledet den i andre eller tredje benneenheten,
og sé fullferte den etter at resten av forsamlingen hadde fullfort
tidebennen. Hvorfor ble ikke deres tidebenn forstyrret, og
hvorfor stanset ikke Hans Néade ﬁg den Zikr som ble gjort
hoylytt etter tidebennen ved a se dette? Den handlingen som

profeten & utforte regelmessig, nr man bevisst velger a
forsomme den og anser den som unedvendig, er det ansett som
en kjettersk handling av de som protesterer.

Det andre man ma forsta, er at en person kan til og med
bli forstyrret bare av at noen gér forbi eller snakker lavt med
noen andre. Den som forretter tidebennen, kan miste
konsentrasjonen dersom han er darlig konsentrert. Vil det da si
at det er forbudt bare & rere pa seg hvis noen andre er opptatt
med a forrette tidebennen der? Det ma ogsa legges vekt pa at
det er zikr av Gud som gir hjertet ro", derfor kan ikke det anses
som noe som forstyrrer.

2. Folk som sover, blir forstyrret av de som utferer Zikr hoylytt.

U Al-Bokhari, Sahih al-Bokhari: Bab ad-do‘a’ ba‘d as-salah, 8:72#6330; An-
Nisabori, AI-Mosnad as-sahth: Bab istihbab az-zikr ba ‘d as-salah wa bayan sifati-
hi, 1:414#137.

" Koranen 13:28.
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Svar: Den Zikr som gjeres hoylytt etter tidebennene,
gjores ikke 1 sovetiden til noen. Dette punktet blir lite relevant
a diskutere nér det gjelder folk som bor i Norge, da moskeene
som regel har lydisolerte bygg. Men i muslimske land, der man
kritiserer zikr for & vekke folk som sover eller forstyrre dem,
kan man stille dem et spersmal: Hva med bennekallet, skal
man stanse det ogsa?
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Beretningen etter var mester Ibn ‘Abbas \ﬁ%}&
Vi har sett pa to beretninger som al-BokharT har gjengitt i sin samling,
og na skal vi fordype oss litt mer i dem, slik at vi forstar prinsippet
grundigere.
Det ble gjengitt at pa tiden til profeten ﬁz var det vanlig a heve
stemmen under Zikr ndr folk var ferdige med & forrette tidebennene, og

vér mester Ibn ‘Abbas \é‘i sa at han visste nar folk hadde fullfort
tidebennen i1 forsamlingen ved & here Zikr:
«Det & heve stemmen med & utfore Zikr nér folk var ferdige

med de obligatoriske tidebgnnene, var en vane pa profetens ﬁz tid.
[...]

Jeg pleide & vite at folk hadde fullfert tidebennen ved den Zikr da jeg
horte den.»'

«Jeg pleide 4 fa vite at Guds sendebuds ﬁé tidebenn var ferdig
ved 4 here takbir »™

Denne teksten er et tydelig bevis pa at Zikr etter en forsamling
av tidebennen er ikke bare foretrukket, men sonnah. Nar det finnes en
sa eksplisitt tekst som opplyser hva som ble gjort pé tiden til profeten
ﬁ;,, trenger ikke vi & bry oss om hva protestantene velger & si mot Zikr
med hevet stemme. Det er viktig & vite at nar en autentisk beretning
bekrefter en sak, og det ikke finnes noen tekst som strider mot den i
Koranen eller hadith, i et slikt tilfelle er det det mest rette & handle
basert pa den beretningen. En person kan ha stor autoritet 1 faget, men
hvis ikke vedkommende har noe bevis som beviser standpunktet, er vi
pliktig til & folge det Koranen og sonnah lerer oss. Vi ma ikke
glemme prinsippet som opplyser oss om at hvis selv en felgesvenn
sier noe som gar mot en beretning etter profeten @, ma vi se bort ifra
folgesvennens ord.

U Al-Bokhari, Sahih al-Bokhart: Bab az-zikr ba ‘d as-salah, 1:168#841.
1 oS — & framsi Guds storhet.
W Al-Bokhari, Sahih al-Bokhari: Bab az-zikr ba ‘d as-salah, 1:1684#842.
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Ble beretningen etter var mester Ibn ‘Abbas @%
avskaffet?

Var mester Ibn ‘Abbas @% sier det med tydelige og utvetydige ord,
men fortsatt velger noen a protestere. Det hevdes at denne beretningen
ble avskaffet, at dens innhold tradte ut av kraft. Kan na protestantene
komme med et bevis fra Koranen som tydelig sier at det er forbudt &
heve stemmen i zikr etter tidebennene, eller finnes det én eneste
befaling gitt av var elskede profet ﬁs, eller i det minste ett utsagn
berettet av folgesvennene at denne handlingen tok slutt?

Al-Gakharwi hadde ikke et eneste sterkt argument & komme
med, derfor framsatte han et utsagn av ash-Shafi‘1T: «Jeg mener at det &
heve stemmen 1 Zikr ble gjort en liten stund for & lere folket ved den.
Denne meningen baseres pa de generelle beretningene som vi har
nedskrevet med, og uten disse (som har blitt nevnt) blir det ikke nevnt
noe etter fredshilsenen (avslutningsvis i tidebennen) [.. !

Etter & ha referert til disse ordene argumenterte han at det er
tydelige ord som ash-Shafi‘T har skrevet, derfor er denne beretningen
avsakffet, og Zikr med hoy stemme kan ikke gjores, for dens befaling
eksisterer ikke lenger.™

Dette er det sterkeste beviset han klarte & komme med. Et bevis
der ash-Shafi‘T har uttrykt at det er hans mening, for han innleder med:
«Jeg mener [...]» Det er opp til sannhetssokere & avgjore: Veier én
persons mening sapass mye at den kan avskaffe en autentisk og
eksplisitt beretning? Hvis man né legger vekt pd hva flere skriftleerde
som an-NawawT, al-Kirmani og al-‘Asqalant kommenterte om denne
saken basert pa ash-Shafi‘is mening og autoritet, vil fortsatt ikke
denne protesten bli sterkere, for dens rot er én skriftlerds mening, og
ikke noen evident tekst.

Med all respekt for ash-Shafi‘T — hans kunnskap, gudfryktighet
og askese — som 0gsé er var imam, men néar det kommer til at hans
personlige mening gar mot det en tydelig og autentisk tekst fra hadith
sier, ma vi sette hans personlighet og hoye rang til side og etterleve

Hans Nades & sonnah. Ifelge grunnprinsippenes kunnskap er reglene

I Al-Gakharwi, Al-Minhaj al-wadih ya ‘ni rah-e sonnat, 177.

"' Mohammad ibn Idris ash-Shafi‘T, 4/-Omm (Beirut: Dar al-ma‘rifah, 1990), 1:150.
M Mohammad Sarfaraz Khan Safdar al-Gakharwi, Hokm az-zikr bil-jahr, 6. utg.
(Gujranwala: Maktabah safdariyyah, 2010), 166.
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fastsatte og strenge nar det gjelder at noe blir avskaffet. Hvis na ash-
Shafi‘1 sier noe som gar mot dem basert pa sine egne tanker og
meninger, og mener at en handling i en beretning er blitt avskaffet, vil
vi fortsatt respektere hans store rang, men vi ma beklage og si at vi
ikke er pliktige til & folge den meningen. Det er et velkjent utsagn av
ash-Shafi‘T: «Hvis en beretning er autentisk, kast utsagnet mitt mot
veggen!» Derfor vil vi konkludere med at vi ikke kan godta hans
mening i dette tilfellet.

Ibn Battals fortolkning av beretningen etter vir mester
Ibn ‘Abbas (&
For protestantene er det jo ogsa innlysende at 4 stotte seg til et utsagn
av ash-Shafi‘1 basert pa hans mening, er ikke sterkt nok som et bevis.
Derfor velger man a framsette Ibn Battals kommentarer til
beretningen. Al-Gakharwt presenterte at det antakeligvis var Guds
storhet som ble framsagt av de som kjempet for Guds sak, som
skjedde pa den tiden, ifelge tradisjonen, og folk utferte den
handlingen. Det vil si at nar de som kjemper for Guds sak, blir ferdige
med 4 fullfere de fem tidebennene, er det foretrukket for dem a framsi
Guds storhet med hoy stemme etter dem, slik at de kan sette frykt i
fienders hjerte. Hvis det ikke antas at denne beretningen er basert pa
denne handlingen, vil den ifelge konsensus vare avskaffet, for ifolge
dem var det ikke noen av de skriftleerde som holdt den handlingen som
sitt standpunkt. De stod fast ved at det ikke kan framsettes et bevis
mot konsensus. Det ble ogsa referert til ‘Iyad al-YahsobT at han sa: «I
alle fall, hvis man hever stemmen under Zikr, og det gjores som en
gruppe, da er det foretrukket, for slik kan de sette skrekk i fiendene,
men som en enkeltperson, er ikke det anbefalt.»'

De to sakene som har blitt diskutert i denne kommentaren, er:
1) A utfere Zikr hoylytt har med tiden for krig & gjere, og 2) denne
beretningen er avskaffet, ifolge de skriftlerdes konsensus.

Men ikke noen av disse punktene er akseptable.

1. Det forste punktet kan avvises fordi det ikke er et eneste ord i
denne beretningen som opplyser at det var i krigstid, eller at
det var de som kjempet for Guds sak, som gjorde dette. Det
finnes ikke noen autentisk eller tydelig beretning som stetter

' Al-Gakharwi, Hokm az-zikr bil-jahr, 171-172.
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denne teorien, og heller ikke en beretning der Hans Hellighet

& skal ha nektet & utfore Zikr hoylytt etter at
tidebennsforsamlingen var ferdig med & forrette tidebennen.
Hvis péstanden om at dette gjaldt en spesifikk tid og var vanen
til en spesifikk gruppe stemmer, strider beretningens ord mot
det som hevdes. Beretningens ord opplyser at dette gjaldt den
generelle tiden pa tiden til profeten &, og at det ble gjort etter
tidebennene.

2. Det andre som blir papekt, er at Ibn Battal ikke kjenner til noen
av de skriftleerde som skal ha uttalt seg om at det er foretrukket
a utfore Zikr hoylytt etter tidebennssamlingen. Men hans ord
veier lite, for det finnes skriftleerde blant de tidligere
generasjonene som har ytret at & utfere zZikr hoylytt etter
tidebennssamlingen er foretrukket.

Al-‘Ayni belyste: «Det er noen skriftleerde blant de
tidligere som har utledet bevis gjennom denne beretningen pé
at det er foretrukket & heve stemmen nar man framsier Guds
storhet eller utforer Zikr rett etter tidebonnene.»'

Derfor kan vi avvise Ibn Battals pastand, for dette
skyldes hans mangel pa kunnskap og studier, for det er tydelig
at det er skriftlerde som har tillatt og foretrukket dette.
Dermed forsvinner den begrensningen konsensus setter for en
handling. Hvis Ibn Battal ikke kjenner til en sak, betyr ikke det
at en saks virkelighet forandres.

Nar det gjelder det han har sagt om at denne
beretningen ble avskaffet basert pa de skriftleerdes konsensus,
la al-Gakharwr til dette for a styrke sitt standpunkt: «Denne
setningen beviser autorisasjonen pa at det a framsi Guds
storhet med hevet stemme var for, men etter det ble alle de
kjente skriftleerde i de forskjellige lovskolene enige om at den
er avskaffet. Konsensus er et slikt tungtveiende bevis som intet
bevis kan virke imot.»"

Hans forsek er likevel forgjeves, for det eneste de som
fornekter denne handlingen har, er ordene etter ash-Shafi‘1.
Han hevder at alle de kjente skriftleerde fra de forskjellige

"Mahmad ibn Ahmad ibn Mosa al-‘Ayni, ‘Omdah al-Qart sharh sahih al-Bokhart
(Beirut: Dar ihya’ at-torath al-‘arabi, uten dato), 6:126.
" Al-Gakharwi, Hokm az-zikr bil-jahr, 172.
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lovskolene er enige om at den ble avskaffet, men hvorfor
framsetter han ikke et eneste ord etter de resterende kjente
skriftleerde fra alle lovskolene? Vi har tydelig bevist at
flertallet er enige om at det er foretrukket & utfore Zikr hoylytt
etter tidebennen. Hvordan kan da konsensusen ifolge
protestantene si det motsatte?

Naér det gjelder grunnprinsippene i loven, er vi enige
om at konsensus er et tungtveiende bevis som ikke bare kan
avvises sdnn uten videre, og intet bevis veier nok til &
overmanne konsensus. Men hva sier egentlig konsensusen, er
det foretrukket, eller er denne handlingen en handling som ikke
gjelder lenger? La oss fordype oss videre og se hva de
skriftleerde mener.

De tidligere og senere skriftlaerdes konsensus vedrorende
a utfere Zikr hoylytt

Blant de skriftlerde som protestantene holder som store skriftlerde,
finner vi at-Thanwi. Han kommenterte folgende: «Det er konsensus
blant tidligere og senere skriftleerde om at det er foretrukket at en
forsamling utforer Zikr i moskeene eller utenom det, men bare slik at
deres hevede stemme ikke mé forstyrre den som sover, forretter
tidebenn eller resiterer Koranen.»'

Vi har tidligere begrunnet at det er overdreven hey zikr som er
arsaken til forstyrrelse, og ikke moderat Zikr.

Referansen etter at-Thanwi bekrefter at det ikke bare er tillatt &
heve stemmen pa en moderat mate for a utfere zZikr etter tidebennen,
men faktisk er det foretrukket. De refererer ogsé til at bade de tidligere
og senere skriftleerde er enige om det.

Var diskusjon klargjer at beretningen etter vir mester Ibn
‘Abbas Q’S\gp bekrefter at det var vanlig 4 heve stemmen for & utfore Zikr
etter tidebennen pd tiden til Hans Hellighet ﬁ}, Verken ash-Shafi‘Ts
mening basert pa en tanke om at beretningen ble avskaffet, eller Ibn
Battals mangelfulle undersekelse, som sier at en konsensus slér fast at
det & utfore Zikr hoylytt ikke er tillatt, kan godtas.

En av de store Shafi‘i-skriftleerde, as-Soyoti, argumenterte for
det & utfore zikr hoylytt. Han framla 25 beretninger som bekreftet at

' At-Thanwi, Fatawd imdadiyyah, 4:45.
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det er foretrukket a utfore zikr hoylytt. Han gjenga den samme
beretningen som vi har diskutert etter var mester Ibn ‘Abbas @;);.I

Vi laerer at det ikke bare er vi som argumenterer for at det er
tillatt og foretrukket, men laerde fra Shafi‘i-lovskolen og selv
protestantenes egne leeremestere.

' As-Soyoti, Al-Hawi lil-fatawi, 1:470.
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Na skal vi analysere beretningen gjengitt etter var mester Ibn az-
Zobayr @& Det berettes etter var mester ‘Abdollah ibn az-Zobayr @%
at han berettet: «Da Guds sendebud é%z fullferte tidebennen med a

framsi fredshilsenen, pleide Hans Hellighet & a si med hoy stemme:
'Ingen er tilbedelsesverdig unntatt Gud, Han er En, ingen er Ham
likestilt! For Ham er herredemmet, for Ham er all lovprisning, og Han
makter alt. Det finnes ikke evne eller kraft unntatt gjennom Gud.
Ingen er tilbedelsesverdig unntatt Gud! Ingen er tilbedelsesverdig
unntatt Gud! Vi tilber ingen utenom Ham! Ham tilherer all gunst.
Ham tilherer all velvilje. For Ham er den vakreste lovprisning. Ingen
er tilbedelsesverdig unntatt Gud! Vi vier vér levemate til Ham alene i
oppriktighet, selv om de vantro skulle mislike det.»'

Denne beretningen kritiseres av protestantene. De sier at
ordene «med hey stemmey finnes i Mishkah al-Masabth, som er
hadith-samlingen til at-Tabr1z1, og disse ordene er en eksplisitt tekst
med tanke pé & utfere Zikr hoylytt. Men de som argumenterer for &
utfore Zikr haylytt, vil ikke tjene pa dette, for ordene «med hoy
stemme» eksisterer ikke 1 hadith-samlingen til Moslim, der denne
beretningen opprinnelig er hentet fra. Det er eksakt denne delen av
setningen som er kontroversiell, for utenom det er det ikke noen som
fornekter det & utfore Zikr i sin helhet. Videre sier de at denne delen av
setningen er en illusjon (innbilning) lagt til av at-Tabrizi, og at
kunnskapens folk godt vet at at-Tabriz1 har lagt til flere illusjoner
(innbilninger) i verket sitt."

Vi fordyper oss i beretningen for & underseke det protestantene
sier. Det som er viktig & forsta her, er at Moslims hadith-samling har
blitt gjengitt etter Ibrahim ibn Mohammad og Ibrahim ibn Sofyan, og
at denne hadith-samlingen har flere indiske og egyptiske versjoner.
Forst méd den som protesterer, gd noye gjennom alle kopiene for man
kan erkjenne at vedkommende har gjort sin jobb grundig nok. Det
andre er at at-Tabrizl ikke er alene om 4 referere «med hoy stemme»

' At-Tabrizi, Mishkah al-masabih, 1:304#963, beretningen er klassifisert som
autentisk av al-Albani.
" Al-Gakharwi, Hokm az-zikr bil-jahr, 175-176.
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til Moslim. At-TahtawT refererte ogsé til Moslim da han nevnte disse
ordene. At-Thanwi' og al-‘Othmani" har gjort det samme.

Det finnes andre skriftleerde som har gjengitt denne
beretningen med ordene «med hoy stemme».

Den samme ash-Shafi‘t som det refereres til, har selv gjengitt
en beretning hvis beretterkjede nar var mester ‘Abdollah ibn az-
Zobayr Q’S\gp Beretningen har de samme ordene, og ordene «med hoy
stemme» er ogsé inkludert i den. Etter det framla han sin mening om
at det var en midlertidig handling."” Men det at han refererer til den
beretningen, beviser ordenes eksistens i beretningen.

Al-AlosT har ogsa gjengitt den samme beretningen og brukt
den for & diskutere det & utfere zikr hoylytt."

Ibrahim ibn Mohammad ble kritisert
Al-Gakharwn kritiserte beretterkjeden til beretningen vi diskuterer.
Han kommenterte:

I denne beretningens beretterkjede finnes [brahim ibn
Mohammad, og imam ash-Shafi‘T sa at Ibrahim holdt det &
falle fra en hoyde mer kjer enn a lyve, og han sa at Ibrahim var
palitelig nar det gjaldt hadith."" Men dette er en feil basert pa
imam ash-Shafi‘ts uavhengige og selvstendige tolkning, da han
sier om en slik beretter at han er pélitelig nar det gjelder &
berette hadith. 1 bekene om beretternes navn (kritikk og ros)
finnes kritikk om ham. Imamen til de som utferte prosessen av
kritikk og ros, Yahya ibn Sa‘id al-Qattan, sa at han spurte
imam Malik om Ibrahim ibn Mohammad var pélitelig. Imam
Malik svarte: «Skulle han vere palitelig vedrerende hadith,
han som ikke engang er palitelig i levematen?» Imam Ahmad

! At-Tahtawi, Hashiyah at-Tahtawt ‘ala maraqrt al-falah sharh nor al-idah, 312.

" At-Thanwi, Fatawd imdadiyyah, 4:43.

M Shabbir Ahmad al-‘Othmani, Fath al-Molhim bi-sharh sahih al-imam Moslim,
red. av Mohammad Rafi‘ al-‘Othmant (Beirut: Dar ihya’ at-torath al-‘arabi, 2006),
4:184-185.

"V Ash-Shafi‘t, 41-Omm, 1:150.

V Mahmod ibn ‘Abdillah al-Alost, Roh al-ma ‘ant fi tafsir al-Qor’an al- ‘azim
(Beirut: Dar al-kotob al-‘ilmiyyah, 1994), 8:478.

VI Ahmad ibn “Alf ibn Hajar al-Asqalani, Tahzib at-tahzib (Hyderabad: Matba‘ah
da’irah al-ma‘arif an-nizamiyyah, 1908), 1:159.
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sa at han var av dualistene’, rasjonalistene” og panteistene' —
alle disse manglene fantes i ham. Videre sa han at en beretning
gjengitt etter ham kan ikke nedtegnes. [...]"

Al-Ghakharwis kommentarer er et eksempel pé a skjule
sannheten og vri og vrenge pa den. Sannheten er den at det er to
berettere ved navnet Ibrahtm ibn Mohammad:

1. Ibrahim ibn Mohammad ibn al-Harith al-Fazar1, dede i ar 188
etter hijrah (ar 803 e.Kr.)

2. Ibrahim ibn Mohammad ibn Abi Yahya Sam‘an al-Aslamf,
dede i ar 184 etter Aijrah (4r 800 e.Kr.)

Ibrahim ibn Mohammad ibn al-Harith al-Fazari berettet etter
Mosa ibn ‘Ogbah. Al-‘Asqalant skrev om ham: «Han berettet etter
(hans leremestere var) Homayd at-Tawil, Abo Towalah, Abo Ishaq
as-Sabi‘1, al-A ‘mash, Mosa ibn ‘Ogbah, Yahya ibn Sa‘id al-Ansarf,
Malik, Sho‘bah, ath-Thaur og andre hadith-lerde.»”

Naér det gjelder Ibrahtm ibn Mohammad ibn Ab1 Yahya
Sam‘an al-Aslami, beretter ikke han etter Mosa ibn ‘Ogbah. Al-
‘Asqgalani opplyste: «Han berettet etter (hans l&remestere var) az-
Zohri, Yahya ibn Sa‘ld al-Ansart, Salih maula hos at-Tau’amah,

"Dualistene (4,-4)1): En sekt som er tilhenger av filosofien til Ma‘bad al-Johani. De

fornekter det som er forutbestemt om det gode og det onde. Et grunnprinsipp i deres
tro, er: Det gode er fra Gud, men ikke det onde. Fri vilje star i fokus i deres filosofi.
Gud har ikke noe & gjore med menneskenes handlinger. Gud bare skaper
menneskene, og sa skaper de sine egne handlinger.

"' Rasjonalistene (4 j=alt): En sekt som oppstod da deres grunnlegger

Wasil ibn ‘Ata’ lesrev seg fra studiesirkelen til al-Hasan al-Basri. De avviker fra
maten til Ahl-os-sonnah (tilhengerne av profeten Mohammads ;’§J’4, tradisjon) — den
sterste grenen av islam — i mange saker, slik som: De fortolker Guds
attributter/egenskaper figurativt, de pastar at Koranen er skapt, de fornekter Guds
vilje med tanke pa onde handlinger/hendelser.

" Panteistene (4=g>J'): En sekt som er tilhenger av Jahm ibn Safwan. Deres religiose
og filosofiske oppfatning er at Gud er ett med alt det skapte, altsa er Han og fins i alt
som eksisterer. De deler synspunktet med deterministene med tanke pa at mennesker
er tvunget til & handle. De mener ogsa at helvete ikke er et evigvarende sted.

V' Al-Gakharwi, Hokm az-zikr bil-jahr, 177.

V Al-Asqalani, Tahzib at-tahzib, 1:151.
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Mohammad ibn al-Monkadir, Mosa ibn Wardan, Ishaq ibn ‘Abdillah
ibn Ab1 Talhah og andre.»'

Na som det er tydelig at Ibrahim ibn Mohammad al-Fazar1
berettet etter Mosa ibn ‘Ogbah, og at Ibrahim ibn Mohammad al-
Aslami ikke berettet etter ham, blir det enklere a vite hvilken Ibrahtm
ibn Mohammad ash-Shafi‘T har nevnt. Vi ma se grundigere pa
beretterkjeden som ash-Shafi‘T refererer til: «Ibrahtm ibn Mohammad
opplyste oss, han sa: 'Mdsa ibn ‘Ogbah berettet for meg [...]'»" Han
viser til Ibrahtm, som berettet etter Mosa, og det er Ibrahtm ibn
Mohammad al-FazarT, og ikke Ibrahtm ibn Mohammad al-Aslamf.

Den kritikken som al-Gakharwt har vist til fra verket Tahzib at-
Tahzib, er egentlig rettet mot Ibrahtm ibn Mohammad al-Aslami, men
det ash-Shafi‘t har gjengitt, er etter Ibrahim ibn Mohammad al-Fazarf.
Al-Gakharwi har virkelig veert svikefull mot hadith-faget og latt en
beretter bli kritisert istedenfor en annen, og gjennom dette har han
forsokt & svekke beretningen.

Det er na klart at det er Ibrahtm ibn Mohammad al-Fazari som
har gjengitt denne beretningen, derfor er det viktig & se hva hadith-
ekspertene sier om ham. Al-‘Asqalant kommenterte at Ibn Ma‘in
mente at han var en palitelig beretter. Abd Hatim mente at han var
palitelig, trofast og en imam"". An-Nasa’T mente det samme. Al-Ijli sa
blant annet at han var palitelig, en rettskaffen mann, en som
praktiserte sonnah, han pabed det gode og forbed det onde, han kunne
svert mange beretninger utenat, og han var en rettsleerd. Sofyan ibn
‘Oyaynah sa at han var en imam. Al-Khalili mente det samme. Ash-
Shafi‘1 priste ham og studerte hans verk om historie og biografi, og
han mente at al-Fazart var enestdende pé dette fagfeltet. Ash-Shafi‘l
fikk ogsa diktert en bok basert pd al-FazarTs verks struktur om historie
og biografi. Ibn ‘Oyaynah sa at han ikke visste om noen person som
han kunne sette over al-Fazari."”

Etter 4 lest disse kommentarene til de hadith-leerde innser man
at al-Fazar1 var en utmerket hadith-beretter, og ash-Shafi‘t gjenga
beretningen etter var mester Ibn az-Zobayr @% gjennom beretterkjeden
der Ibrahim ibn Mohammad al-Fazari er nevnt.

' Al-*Asqalant, Tahzib at-tahzib, 1:151.

" Ash-Shafi‘1, 4I-Omm, 1:150.

" Det vil i dette tilfellet si en framstiiende hadith-beretter og skriftlaerd.
YV Al-Asqalani, Tahzib at-tahzib, 1:151-152.
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Siden beretningen gjengitt av ash-Shafi‘1 inneberer palitelige
berettere, har andre skriftlaerde ogsa valgt a stole pa den og godta den.
De har ogsé nevnt den i sine verk. Dette star som et bevis pa at

beretningen etter vdr mester Ibn az-Zobayr L%%c er autentisk. Her blir
det ogsa viktig 4 se litt nermere pa beretningen gjengitt etter Ibrahim
ibn Mohammad ibn Ab1 Yahya Sam‘an al-Aslamf.

Autentisering av Ibrahim ibn Mohammad ibn Ab1
Yahya Sam‘an al-Aslami

Det har igjen blitt nevnt noe av al-Garkhawt fra en tekst, men bevisst
utelatt noe fra den. Han refererte til Tahzib at-Tahzib, der han framla
teksten der al-Aslami blir kritisert, men den midtre delen som
autentiserte ham som en beretter, utelot han bare for & gjere sin sak
sterkere. Han hoppet ikke bare over der de skriftleerde autentiserer
ham, men han ga uttrykk for at ash-Shafi‘1 er helt alene om & mene at
han er en autentisk beretter, og det er hans feil basert pa hans
uavhengige og selvstendige tolkning.

Na gjelder det & vaere arvaken; forst stottet han seg til ash-
Shafi‘ls mening basert pa en tanke for a erklaere beretningen etter vér
mester Ibn ‘Abbas \ﬁ% som avskaffet, enda vi vet at en mening etter
ash-Shafi‘T basert pa en tanke, ikke har rett til & avskaffe en hadith —
verken basert pa grunnprinsippene i loven eller hans grad som imam.
Men nar det kommer til en sak der ash-Shafi‘1 har full rett til & uttale
seg og kan autentisere eller avvise en person som en beretter, og vi ser
ogsé at han autentiserer ham, finner al-Gakharwt det som en feil basert
pa ash-Shafi‘ts uavhengige og selvstendige tolkning.

Skulle vi na erklaere noe som feil, er faktisk ash-Shafi‘ts feil
basert pa hans uavhengige og selvstendige tolkning om det han sa om

beretningen etter var mester Ibn ‘Abbas @:S);; — altsa at den ble
avskaffet. Nar det gjelder beretningene etter al-Aslami, er faktisk de
fleste beretningene gjengitt av ash-Shafi‘1 etter ham.

La oss na se pa beretningen etter Ibrahtm ibn Mohammad ibn
Abi1 Yahya Sam‘an al-Aslam1 med vitenskapen for gye.

Al-‘Asqalant opplyser at folgende personer har blant annet
gjengitt beretninger etter Ibrahim ibn Mohammad al-Aslamt: Ibrahim
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ibn Tahman, Sofyan ath-Thauri, Ibn Jorayj, Sa‘id ibn Ab1 Maryam,
Abd No‘aym og Hasan ibn ‘Arafah.'

Vi har tidligere lest ash-Shafi‘ts standpunkt om at al-Aslami
var en palitelig beretter. Abo Ahmad ibn ‘Adi sa at han spurte Ibn
‘Ogdah om det var noen andre enn ash-Shafi‘T som ogsa priste
(autentiserte) ham. I svar framla han sin beretterkjede etter Ahmad ibn
Yahya al-Audi at han herte Hamdan ibn al-Asbahant si at han stolte pa
beretningene gjengitt av al-Aslami. Ibn ‘Oqdah sa ogsé at han hadde
studert ngye beretningene gjengitt av al-Aslami, og mente at han ikke
var avvist 1 faget hadith. Ibn ‘Adi sa at det Ibn ‘Oqdah har sagt, det er
i virkeligheten slik det er, og at han selv har studert noye beretningene
gjengitt etter ham. Beretningene han gjengir, inneholder ikke hadith
monkar", men hvis det finnes, er det basert pa autoriteten til hans
leeremester eller leremesterens leeremester.”” For & oppsummere er
han av de beretterne hvis beretninger ble nedtegnet.

Vi leerer at det er mange hadith-lerde som ansd ham som
palitelig og gjenga beretninger gjengitt av ham. Det er riktig nok at det
er mange som har kritisert ham, men man kan ikke bare se bort ifra de
hadith-leerde som vi har nevnt, for de har autentisert ham. Derfor er
det et godt nok argument for at hans beretninger var gode nok som
bevis.

Det fortrinnlige og svake hadith som et bevis

Hvis man ser bort ifra at Ibrahim ibn Mohammad ibn Abi Yahya
Sam‘an al-Aslami har blitt autentisert, og man godtar at han har blitt
kritisert, vil fortsatt beretningen etter ham kalles en svak beretning.
Det vil heller ikke gagne pastanden til de som protesterer.

Saken & utfore Zikr hoylytt etter fellestidebennene og at det er
foretrukket, har blitt gjort tydelig og bekreftet gjennom beretningen
etter var mester Ibn ‘Abbas @%p Naér det gjelder handlinger som er
foretrukket, er det tillatt & anvende en beretning som har en form for
svakhet i seg. An-Nawaw1 kommenterte: «De skriftlerde blant sadith-
og rettsleerde, og andre utenom dem, sa: 'Det er tillatt & anvende en

' Al-*Asqalant, Tahzib at-tahzib, 1:158.
1 Seadl &g — det er en beretning der beretterens ord strider mot en mer palitelig

beretters ord. Det er ogsa en beretning som ingen kjenner ordene til, utenom den ene
enkeltberetningens ord, og ingen godtar eller er enige med den.
I Al-*Asqalant, Tahzib at-tahzib, 1:159.
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svak beretning vedrerende handlinger som er foretrukne og
fortrinnlige for & vekke interesse (for dem) eller advare mot (det som
er ondt) sd lenge den beretningen ikke er oppdiktet. Nér det gjelder
lover som det lovlige og det forbudte, handelstransaksjoner, giftermal,
skilsmisse og annet utenom det, kan man ikke benytte seg av noe
annet enn autentisk eller godkjent beretning [...]'"»"

Tarawih-bennen" bestar totalt av tjue bonneenheter. Her finner
vi en enighet blant flertallet, og de anser det som en emfatisk/vektlagt
sonnah, og ikke bare foretrukket. Men den beretningen som den er
basert pa, altsd at den bestér av tjue benneenheter, er gjengitt etter Ibn
Ab1 Shaybah. I den beretningens beretterkjede finner vi en beretter
som heter Ibrahim ibn ‘Othman, og han er ifelge de hadith-lerdes
enighet en svak beretter. Hadith-leerde har folgende & si om ham:

Sho‘bah sa at han var en logner. Ibn Ma‘in sa at han var
upélitelig. Ahmad ibn Hanbal sa at han er svak."

At-Tirmiz1 sa at han er avvist nér det gjelder hadith-faget. An-
Nasa’1 sa at han er forlatt vedrerende hadith-faget. Abdo Dawod og ad-
Daraqotni sa at han er svak. Al-Jauzajani sa at han er en ugyldig
beretter."

Pa samme maéte er det enighet blant de fire imamene om at det
en ded person etterlater, blir fordelt pa arvingene, ifelge hans
testament etter at gjelden hans er nedbetalt. Denne loven er basert pa
en beretning der det ble berettet at profeten % gjorde det slik, og den
beretningen finnes i at-Tirmizis hadith-samling, og den innebarer en
sterk svakhet.

I denne beretningens beretterkjede er det en beretter som heter
Harith ibn ‘Abdillah al-A‘war al-Hamdani, som er svak av den ytterste
grad. ‘Al ibn al-Madani sa at han var en stor logner. Abd Zor‘ah sa at
han ikke er kvalifisert til & utlede et bevis eller kunnskap etter. Abo
Hatim sa at han ikke er sterk. Ad-Daraqotni sa at han er svak.”

Disse detaljene gjor oss klar over at hvis en beretning er svak,
betyr ikke det at man ikke i det hele tatt kan handle basert pa den. Nar

! Yahya ibn Sharaf an-Nawawi, 4/-Azkar, red. av ‘Abd-ol-Qadir al-Arna’ot (Beirut:
Dar al-fikr lit-tiba‘ah wan-nashr wat-tauzi‘, 1994), 8.

5 79! A Be — en bonn som saerskilt forrettes i ramadan.

" As-Soyoti, Al-Hawr lil-fatawr, 1:413.

V' Al-Asqalani, Tahzib at-tahzib, 1:144-145.

V Al-Asqalani, Tahzib at-tahzib, 2:146.

61



A utfore zZikr hoylytt — mellom kjetteri og tradisjon

det gjelder det som er foretrukket, emfatisk sonnah og det
obligatoriske, kan alt dette faktisk bli bekreftet gjennom en svak
beretning med hensyn til sammenhengen.

Vi kan vedrerende beretningen etter var mester Ibn az-Zobayr
@% konkludere med at at-Tabrizi, at-Tahtaw, at-Thanwi og al-
‘Othmant har alle referert til denne beretningen ved & bruke Moslims
hadith-samling som kilde. I tillegg har al-AlosT referert til at den er
autentisk, og det er faktisk nok som bevis for dens autentisitet. Ash-
Shafi‘t har gjengitt den ved en autentisk beretterkjede 1 sitt verk al-
Omm. Den Ibrahim ibn Mohammad som er nevnt i dens beretterkjede,
er al-Fazari, og ikke al-Aslami1. Den kritikken som al-Gakharwt
framsatte, handler om al-Aslami, og ikke al-Fazari. Hvis man na
skulle godta det protestantene mener om beretningens beretterkjede, at
den inneholder al-Aslami, utgjer det fortsatt ikke noen forskjell, for
ash-Shafi‘1 har autentisert ham, og andre fadith-leerde har ogsé gjort
det. Derfor kan ikke kritikken som det henvises til, skade beretningen.
For vi argumenterer ikke om at noe er pélagt eller obligatorisk, men
noe som er foretrukket og anbefalt.
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Flere beretninger om & utfere Zikr hoylytt
Det berettes etter Sa‘ld ibn ‘Abd-ir-Rahman ibn Abza, som berettet
etter sin far: «Guds sendebud ﬁ,‘, pleide & forrette witr-bennen med &
resitere 'Forherlige din Herres navns hellighet, den aller mest
Hoytstaende [...]'", 'Si: «A, dere vantro! [...]»" og 'Si: «Han, Gud, er
En!»' Etter 4 ha framsagt fredshilsenen, sa Hans Hellighet & tre
ganger med hevet stemme: 'Hellig er Kongen, den Helligste.'»'

Denne beretningen ble kommentert av al-Qart: «Al-Mozhir sa:
'Dette beviser tillatelsen til & utfere Zikr med & heve stemmen, faktisk
at det er foretrukket.'»"

Al-Hakim gjenga en beretning, og al-Bayhaqt autentiserte den i
Sho ‘ab al-iman: Det berettes etter var mester Abd Sa‘id al-KhodrT at
han berettet: «Guds sendebud sa: 'Utfer Zikr av Gud til den grad at folk
sier at du er besatt (fra deg / gal)!'"»"™

Al-Bayhaqt gjenga etter var mester Abo al-Jauza’ at han
berettet: «Guds sendebud sa: 'Utfor Zikr av Gud til den grad at
hyklerne sier at dere gjor det for & vise dere fram!»'""

As-Soyott kommenterte at disse beretningene beviser det &
utfore zikr hoylytt, for folk sier besatt eller de som driver og viser seg
fram til noen, nér de utferer zikr hoylytt og ikke inni seg."

Al-Bayhaqt gjenga etter Zayd ibn Aslam at Ibn al-Adra‘ V@S)&

berettet at han gikk med profeten J& en natt. Profeten %}, tok hdnden
hans og gikk sammen med ham. De gikk forbi en mann i moskeen

som hevet stemmen under bennen. Ibn al-Adra‘ (& sa: «Kjare Guds
sendebud, det virker som om denne er en som viser seg fram!» Hans

Hoyhet ﬁz sa: «Nei, faktisk er han en som bennfaller og trygler!» "'

' Ahmad ibn Sho‘ayb an-Nasa’1, As-Sonan al-kobrda, red. av Sho‘ayb ibn Moharram
al-Arna’ot og Hasan ‘Abd-ol-Mon‘im Shalabi (Beirut: Mo’assasah ar-risalah, 2001),
9:270#10503, beretningen er klassifisert som autentisk av al-Arna’ot og Shalabl.

" Al-Qari, Mirgah al-mafatth sharh mishkah al-masabth, 3:952.

b As-Soyoti, AI-Hawr lil-fatawrt, 1:467; Ash-Shaybani, Mosnad al-imam Ahmad ibn
Hanbal: Mosnad Abt Sa ‘td al-Khodri radi Allaho ‘anh, 18:212#11653, beretningen
er klassifisert som svak av al-Arna’ot.

Y Al-Bayhagqi, Sho ‘ab al-iman: Fasl fi idamah zikr Allah ‘azza wa jall, 2:64—
64#524, beretningen ble klassifisert som svak av an-Nadw1 og Hamid.

V' As-Soyoti, Al-Hawi lil-fatawr, 1:467.

V! Al-Bayhagqi, Sho ‘ab al-iman: Fasl fi idamah zikr Allah ‘azza wa jall, 2:100#576,
beretterne i denne beretterkjeden er erklert som pélitelige av an-Nadwi og Hamid.
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Ahmad ibn Hanbal, Abo Dawod, at-Tirmizi, an-Nasa’1 og Ibn
Majah har inkludert en beretning berettet av Khallad ibn as-Sa’ib, etter
folgesvennen as-Sa’ib ﬁ; at Guds sendebud & sa: «Gabriel Y& kom
til meg og sa til meg at jeg skulle befale mine folgesvenner & heve
stemmen nar de framsier pilegrimsformularen'!y"

Al-Marwazi gjenga i boken om ‘id-dagene etter Mojahid at
‘Abdollah ibn ‘Omar og Abo Horayrah @'“gp pleide & ga til markedet
under de ti dagene av zol-Hijjah mens de hoylytt framsa Guds storhet.
De kom ikke til markedet for noe annet enn det.

Al-Marwazi gjenga ogsa etter ‘Obayd ibn ‘Omayr at han sa:
«‘Omar pleide & framsi Guds storhet hoylytt i teltet, sa folket i
moskeen og folket i markedet framsa ogsa Guds storhet hoylytt helt til
hele Mina ble fylt med gjenklang av at Guds storhet ble framsagt.»""

Vi leerer at det er tillatt & utfore Zikr hoylytt sa lenge
intensjonen er ren og fri for det & vise seg fram. Vi ser at profeten @
forst har oppfordret til & utfore Zikr hoylytt og intenst, for den skal
beskrive en tjeners kjaerlighet til sin Herre. Etter det ser vi at Hans

Hellighet % selv ga en klargjering om at den som utferer Zikr, har en
oppriktig intensjon og hensikt som knytter vedkommende til Herren
Gud. Hvis intensjonen er oppriktig, spiller det ingen rolle om
vedkommende utferer Zikr hoylytt og energisk, for det er intensjonen
som teller, og ikke hva folk tror om den personen.

"aJdd\ — det er & si «Labbayk Alldhomma labbayk (Y +g0! &od — til stede er jeg,

Gud, for a tjene Deg)». Dette er en pilegrimsformular som en pilgrim framsier for &
erklere sin oppriktighet og lydighet til Herren.

Termen ihlal (JYaYY) er nevnt i den arabiske teksten. De skriftlaerde tolker

det som & heve stemmen under talbiyah.

f Ash-Shaybani, Mosnad al-imam Ahmad ibn Hanbal: Hadith as-Sa’ib ibn Khallad
Abo Sahlah, 27:101#16567; As-Sijistant, Sonan Abi Dawéod.: Bab kayfa at-talbiyah?,
3:221#1814; At-Tirmizi, Sonan at-Tirmizi: Bab ma ja’a fi raf” as-saut bit-talbiyah,
2:354#844; An-Nasa’i, As-Sonan al-kobra: Raf" as-saut bil-ihlal, 4:55#3719; Al-
Qazwini, Sonan Ibn Majah: Bab raf” as-saut bit-talbiyah, 4:159#2922, al-Arna’ot
har klassifisert denne beretningen som autentisk i hans redaksjon av alle disse
hadith-samlingene.

M As-Soyoti, Al-Hawi lil-fatawi, 1:470.
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A utfere Zikr inni seg
Protestantene framsetter en annen beretning som de strever og
anstrenger seg ved, for & ugyldiggjere Zikr som gjores haylytt. Denne
beretningen er gjengitt i Mosnad av Ibn Hanbal: «Waki‘ berettet for
oss at Osamah ibn Zayd berettet for oss etter Mohammad ibn ‘Abd-ir-
Rahman ibn Ab1 Labibah, etter Sa‘d ibn Malik, som sa: 'Guds
sendebud & sa: «Den beste Zikr er den som gjeres inni seg, og den
beste forsyningen er den som er tilstrekkelig.»'»'
I denne beretningen finner vi en beretter ved navnet Osamah
ibn Zayd. Det er to kjente berettere ved dette navnet:
1. Osamabh ibn Zayd ibn Aslam al-‘Adaw1
2. Osamabh ibn Zayd al-Laytht
La oss se litt ngyere pa disse to:
1. Osamah ibn Zayd ibn Aslam al-‘Adawi"
e Ibn Hanbal hadde folgende & si om ham: «Han er ikke
sterk i hadith. Han er avvist i hadith, og han er svak.»
e Yahya ibn Ma‘in sa: «Hadith etter ham har ingen
betydning.»
e Al-Jauzajani sa: «Han er svak.»
e ADbO Hatim sa: «Beretninger etter ham er ikke verdige
til & utlede noe av.»
e An-Nasa’isa: «Han er ikke sterk.»
e Ibn Sa‘d sa: «Han hadde mange beretninger, men de er
ikke gyldige som bevis.»
e Ibn Hibban sa: «Denne personen er skropelig, og han
innbilte seg mye.»
e ‘Ali ibn al-Madani sa: «Ingen fra avkommet til Zayd
ibn Aslam er palitelig.»
e Abo Dawdd sa: «Han er svak.»
2. Osamah ibn Zayd al-Laythi"
e Ibn Hanbal sa: «Han er av ingen betydning.»
e Yahya ibn Sa‘ld sa: «Han er svak.»

! Ash-Shaybani, Mosnad al-imam Ahmad ibn Hanbal: Mosnad Abi Ishdaq Sa‘d ibn
Abt Wagqqas radi Alldho ‘anh, 3:76#1477, beretningens beretterkjede er klassifisert
som svak av al-Arna’ot.

" Al-*Asqalant, Tahzib at-tahzib, 1:207-208.

M Al-‘Asqalant, Tahzib at-tahzib, 1:208-209.
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e AbO Hakim sa: «Beretninger etter ham er ikke verdige
til & utlede noe av.»

e An-Nasa’isa: «Han er ikke sterk.»

e [bn Ma‘in sa: «Beretninger etter ham er avvist.»

e Ad-Daraqotnt gjorde folket til vitne etter & ha hort
beretninger etter ham, og sa: «Jeg avstér fra beretninger
etter ham.»

e Al-BokharT avstod ogsa fra beretninger etter ham.

e [bn Hibban sa: «Han begikk feil i beretningene.»

Protestantene holder denne beretningen som sitt grunnlag for at
det & utfore Zikr inni seg eller lavt er bedre og mer overlegent. De
fortsetter ved & erkleere det & utfore Zikr hoylytt som mislikt, basert pa
denne beretningen som har en svak beretter. Faktisk er ikke bare
Osamabh ibn Zayd al-Laytht et problem i denne beretningens
beretterkjede, men ogsa Mohammad ibn ‘Abd-ir-Rahman ibn Ab1
Labibah, for han var svak og mette aldri Sa‘d ibn Malik.'

Hvis man ser bort ifra at denne beretningen inneholder svakhet,
er den fortsatt ikke et argument mot det a utfore Zikr hoylytt. ‘Abd-ol-
Hayy al-Lakhnawt forklarte at svaret pd denne beretningen er at den
beviser ikke at det er forbudt a utfore Zikr hoylytt, faktisk beviser den
den mer overlegne graden til det & utfere zikr inni seg. For ordet khayr

() blir brukt pa to mater. Den ene er at det blir brukt som

overlegenhet, som er mer i forhold til noe annet, for da vil det motsatte
av det bli ansett som noe ondt. Den andre er at den innebzarer & bare
vaere mer overlegen (komparativ), og ikke sammenlignes med noe
annet, for da sammenlignes ikke den, men bare opplyses at den er mer
overlegen, og det motsatte kan ogsa vaere en god handling.

Han fortsatte med & framsette et eksempel som as-SoyotT ga da
han ble spurt om at i en beretning har det blitt berettet at Hans Nade
ﬁz sa: «Mitt liv er godt for dere, og min ded er ogsa god for dere!»
Hvordan kan begge tingene vare gode eller til nytte for menneskene?
Han svarte med at ordet khayr brukes pa to mater, og ordet har ikke
blitt brukt for & sammenligne — som komparativ — i beretningen. Ordet

! Ash-Shaybani, Mosnad al-imam Ahmad ibn Hanbal: Mosnad Abt Ishdq Sa ‘d ibn
Abt Waqqas radi Allaho ‘anh, 3:76#1477, beretningens beretterkjede er klassifisert
som svak av al-Arna’ot.
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innebarer overlegenhet. Betydningen er at det ligger godhet 1 bade

livet og deden til Hans Hellighet J@z for de troende.

Videre forklarte han at etter at man forstar dette prinsippet, kan
det erklaeres at den mest overlegne Zikr er den man gjor lavt, og
betydningen er ikke basert pa den forste betydningen av ordet, men
den andre. Betydningen blir at det er mer overlegenhet i & utfore Zikr
lavt, og det er mindre overlegenhet i & utfore Zikr hoylytt enn lavt.
Men 4 utfere Zikr hoylytt er pa ingen mate ondt, slik som det har blitt
utledet av de som er imot denne formen. Det har blitt nevnt autentiske
beretninger som beviser gyldigheten til & utfore Zikr hoylytt.'

Vi kan konkludere med det sistnevnte at denne beretningen
gjor det ikke forbudt & heve stemmen under Zikr, men denne
beretningen viser til at det er mer overlegent & utfere zikr lavt enn a
gjore det haylytt. Vi anerkjenner at det er et korrekt standpunkt i noen
tifeller, slik som der det er fare for at man begynner a vise seg fram,
eller at noen andre blir plaget av at Zikr gjores hoylytt. Men det er pé
ingen mate korrekt at man ikke kan utfore Zikr hoylytt i sin helhet, og
generelt anse det som en plage for andre.

Det som ble gjengitt etter var mester Ibn Mas‘od @);
Noen rettsleerde har nevnt en gjengivelse i sine verk om at var mester
Ibn Mas‘od “@9 sé en gruppe utfore Zikr hoylytt i moskeen. Det gjorde
ham sint, og han viste dem ut av moskeen. Den beretningen er en
beretning protestantene velger a bruke for & argumentere mot det &
utfere zikr hoylytt.

Ad-Darimi gjenga en beretning i sin hadith-samling:

Al-Hakam ibn al-Mobarak opplyste oss at ‘Amr ibn Yahya
underrettet oss, han sa: «Jeg herte min far, som berettet etter
sin far, han sa: '"Vi pleide 4 sitte ved deren til ‘Abdollah ibn
Mas‘od @)‘ for daggrytidebennen. Da han kom ut, gikk vi med
ham til moskeen.

En gang kom Abo Mosa al-Ash‘ar1 Qfﬁ)c til oss og
spurte: «Har Abo ‘Abd-or-Rahman kommet ut til dere?» Vi

' Mohammad ‘Abd-ol-Hayy al-Lakhnawi, Sibahah al-fikr fil-jahr biz-zikr, red. av
‘Abd-ol-Fattah, 7. utg. (Aleppo: Maktab al-matbo‘at al-islamiyyah; Kairo: Dar as-
salam lit-tiba‘ah wan-nashr wat-tauzi‘ wat-tarjamah, 2009), 43—44.
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svarte: «Nei, ikke enna!» Abo Mosa al-Ash‘arT (&) satte seg
hos oss til Ibn Mas‘od v@)& kom ut. Da han kom ut, stod vi opp

alle sammen. Abd Mosa (& sa til ham: «A, Abd ‘Abd-or-
Rahman, jeg s né nettopp i moskeen en handling som jeg
nektet & godta, men jeg sé ikke noe annet enn godt — all

lovprisning er for Gud.» Ibn Mas‘dd ﬁ\)& spurte: «Hva var

det?» Abd Mosa (& svarte: «Hvis du lever, vil du se den.»
Han fortsatte: «Jeg sa i moskeen en gruppe sitte i sirkler
og vente pa daggrytidebennen. I hver sirkel var det en person —
og alle hadde smastein foran seg — som sa: 'Framsi Guds
storhet hundre ganger!' Og de framsa Guds storhet hundre
ganger. Han sa: 'Framsi at ingen er tilbedelsesverdig unntatt
Gud hundre ganger!' Og de framsa at ingen er tilbedelsesverdig
unntatt Gud hundre ganger. Han sa: 'Lovsyng Guds hellighet
hundre ganger!' Og de lovsang Guds hellighet hundre ganger.»
Ibn Mas‘od (& spurte: «Hva sa du til dem?» Abd Mosa (&)
svarte: «Jeg sa ikke noe som helst til dem. Jeg ventet pa din
mening eller ventet pa din befaling.» Ibn Mas‘od v@f)& sa:
«Hvorfor kunne du ikke befalt dem a telle deres onde
handlinger, og garantert dem at ikke noe fra deres gode
handlinger skulle gé tapt.» Etter det satte han av garde, og vi
gikk med ham helt til vi nddde en av gruppene blant de
gruppene. Han stilte seg overfor dem, og sa: «Hva er dette jeg
ser dere gjore?» De svarte: «A, Abd ‘Abd-or-Rahman, vi har
smastein som vi teller nar vi framsier takbir', tahlil" og
tasbih™ » Ton Mas‘6d V@%c sa: «Tell deres onde handlinger, og
jeg garanterer at ikke noe som helst fra deres gode handlinger
vil gé tapt. Ve dere, & Mohammads & tilhengere, hvor raskt
dere farer mot deres fordervelse. Disse er folgesvennene til
profeten deres & som finnes blant dere i et stort antall. Klerne
til Hans Hellighet har ikke engang rukket & bli slitte, og heller
ikke har Hans Hellighets spise- og drikkestell blitt edelagt. Ved

' Takbir (S31): A framsi Guds storhet.
" Tanii (J=): A framsi at ingen er tilbedelsesverdig unntatt Gud.
" Tasbih (@mﬁ-‘\): A lovsynge Guds hellighet.
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Han som har min sjel i Sin hand, dere folger en religion som er

mer rettledet enn religionen til Mohammad %, ellers s& apner
dere kjetteriets der!» De sa: «Ved Gud, a, Abo Abd-or-
Rahman, vi hadde ikke til intensjon & gjere noe annet enn gode
handlinger.» Han sa: « Hvor mange er det ikke som har til
intensjon & gjore gode handlinger, men som ikke oppnéar dem!

Sannelig, Guds sendebud & opplyste oss at et folk vil resitere
Koranen, og den vil ikke engang passere deres strupe. Ved
Gud, hva vet jeg, men kanskje er de fleste av dem av dere!»
Etter det snudde han seg og gikk fra dem.'

‘Amr ibn Salamah (‘Amr ibn Yahyas far) fortsatte: «Vi
sa alle fra de sirklene angripe oss pa an-Nahrawan-dagen
sammen med al-Khawarij.»'

Denne gjengivelsen har blitt gjengitt av ad-Darimi med
folgende person 1 beretterkjeden: ‘Amr ibn Yahya. Han har blitt
kritisert av flere hadith-leerde. Al-°Asqalani viste til denne kritikken at
de hadith-lerde kommenterte at beretninger gjengitt etter ham har
ingen betydning:"

e Abo No‘aym sa at han er forlatt med hensyn til hadith-faget.

e Ad-Daraqotni mente at han var svak.

e Ibn Hajar al-‘Asqalant la vekt pa at ‘Amr ibn Yahya gjenga
beretninger som lignet oppdiktede beretninger etter Sho‘bah.

Denne beretningen er ogsé svak og innebarer defekt med
hensyn til dens beretterkjede. Den motstrider ogsa grunnprinsippene i
religionen, derfor har den blitt tilbakevist av alle forskere blant de
skriftlerde. Al-Alost kommenterte: «Det som har blitt gjengitt om
hendelser etter Ibn Mas‘od (£, at han s en gruppe framsi at ingen er
tilbedelsesverdig unntatt Gud heylytt i moskeen, og han skal ha sagt til
dem at han ansa dem som kjetterske og i tillegg til det utvist dem fra
moskeen, er ikke autentisk, ifelge de hadith-lerde. Nar det gjelder
dens autentisitet, motstrider den de gjengivelsene som beviser at &
utfore Zikr hoylytt er bekreftet etter Ibn Mas‘od @ Noe som har blitt

'<Abdollah ibn ‘Abd-ir-Rahman ibn al-Fadl ad-Darimi, Mosnad ad-Darimf, red. av
Hosayn Salim Asad ad-Darani (Riyadh: Dar al-moghni lin-nashr wat-tauzi‘, 2000),
1:286#210, beretningens beretterkjede er klassifisert som god av ad-Darant.

" Ahmad ibn ‘Al ibn Hajar al-*Asqalani, Lisan al-mizan (Beirut: Mo’assasah al-
a‘lamt lil-matbo‘at, 1971), 4:337, 4:378.
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gjengitt av mange blant de hadith-leerde. (Hans forbud) gjaldt
overdreven heylytt Zikr.»'
Al-AlosT har klargjort tre punkter, som er korrekte:

e Denne gjengivelsen er ikke autentisk, pa grunn av at ‘Amr ibn
Yahya er en svak beretter.

e Det kan heller ikke anses som korrekt at han nektet noen a
utfere zZikr hoylytt kontekstuelt sett, for han gjorde selv zikr
hoylytt.

e Nar det gjelder at han nektet noen a gjare Zikr, var det en
overdreven hoy mate han forbed.

As-Soyott kommenterte om denne gjengivelsen:

Nar det gjelder dens klassifisering vedrerende dens autentisitet,
strider den mot mange beretninger som er bekreftet og
autentiske og har hegyere grad. De har fortrinn framfor den
vedrerende kontradiksjonen. Jeg sd ogséd det som krever (leder
til) fornektelse av denne gjengivelsen etter Ibn Mas‘dd. Imam
Ahmad ibn Hanbal presiserte i boken az-Zohd: «Hosayn ibn
Mohammad berettet for oss at al-Mas‘0d1 berettet for oss, etter
‘Amir ibn Shaqiq, etter Abi Wa’il, som sa: 'Disse hevder at
‘Abdollah ibn Mas‘odd nektet & utfere zikr (hoylytt), men jeg
var ikke med ham i en eneste forsamling der han ikke gjorde
zikr av Gud (hoylytt).'»"

Det er to punkter som er verdt & legge merke til i denne
passasjen kommentert av as-Soyott:

1. Nar det er bevist gjennom flere autentiske beretninger etter var
elskede profet &, da hjelper det ikke & vise til ord etter var
mester [bn Mas‘od @; For beretningene er autentiske, og de
bekrefter at det er tillatt & utfore Zikr hoylytt. Vi vil ikke
p&rioritere var mester Ibn Mas‘ods v@é); utsagn over profetens

2. Det er enda et faktum som viser til at gjengivelsen om forbud
mot heylytt Zikr er uten rot i sannheten, for han praktiserte det
motsatte av det han sa og gjorde 1 den gjengivelsen.

U Al-Alosi, Roh al-ma ‘ant fi tafsir al-Qor’an al-‘azim, 8:479.
U As-Soyoti, Al-Hawi lil-fatawi, 1:472.
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I lys av dette forstér vi at det er noen som har feilaktig referert
disse ordene til var mester Ibn Mas‘od (2, .

‘Abd-ol-Hayy al-Lakhnawi kommenterte ogsa denne
gjengivelsen. Etter 4 ha fort en lang diskusjon konkluderte han med at
den strider mot de autentiske bekreftede beretningene som godkjenner
og tillater & utfore Zikr hoylytt pd en méiteholden mate, og den méten
som ikke er tillatt, er den overdrevne hoylytte méten (for & vise seg
fram)."

Vi konkluderer med at ‘Omar ibn Yahya er arsaken til at denne
gjengivelsen etter var mester Ibn Mas‘od V@:S)& ikke kan godkjennes, da
han er svak og avvist. Hvis denne ene gjengivelsen skulle ha vaert
sterk nok basert pa sin beretterkjede, ville den fortsatt ikke ha blitt
godtatt, for den strider mot mangfoldige overleverte beretninger og
standpunkter etter de skriftleerde.

' Al-Lakhnawi, Sibahah al-fikr fil-jahr biz-zikr, 43.
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A utfere Zikr hoylytt og de skriftlaerdes
standpunkt

Vi har tydeliggjort hva Koranen og hadith mener om det & utfore Zikr
hoylytt, derfor er det pé sin plass & framlegge bevis etter de skriftlerde
i islam. Vi har tatt opp spersmal og mistanker som protestantene har,
og deres motargumenter har ogsa blitt besvart. Na fordyper vi oss
videre i emnet ved & kaste lys over de skriftlerdes standpunkter til
saken.

Abo Hanifah om det 4 utfere Zikr hoylytt

Vi innleder med den sterste i figh'-faget. Protestantene argumenterer at
under de omstendighetene der det er spesifikt nevnt a utfere zikr
hoylytt — slik som: Talbiyah (pilegrimsformular), bennekallet,
fredagsprekenen, 7d-prekenen, & framsi Guds storhet under
pilegrimsdagene — er de eneste dagene/tidene, og utenom det er det
mislikt og kjetteri, ifolge Abd Hanifah. De har ikke klart & bringe noe
direkte og sterkt nok bevis for & styrke argumentet sitt har, men heller
valgt & plukke ut lgsrevene argumenter her og der fra noen beker
basert pa rettslere.De framhever at det er uenighet mellom Abo
Hanifah og erkeelevene.

Abd Hanifahs standpunkt om & utfere Zikr hoylytt er generelt

Det er sant nok at det finnes noen skriftleerde som har hevdet at han
ikke stod for & utfere Zikr hoylytt 1 sin generellhet, men det finnes ogsa
skriftleerde pa den andre siden som har argumentert for at hans
standpunkt er at det generelt er tillatt 4 utfore Zikr hoylytt. Al-Alost
skrev:

Det imam an-NawawT har erklaert om det i sin fatawa, er at nér
det & heve stemmen under Zikr ikke er skadelig, ifelge islamsk
lov, er det lovlig og foretrukket. Faktisk er det mer overlegent
enn & gjore det lavt, ifolge lovskolen til imam ash-Shafi‘1, og
det er det tydeligvis ogsa, ifelge lovskolen til imam Ahmad, og
en gjengivelse av to gjengivelser tilsier det samme etter imam

' Figh (44d1): Det er forstaelse av islamsk lov og regler som omfatter bade det

verdslige og andelige. Det verdslige vil si kriminalitet, rettferdighet, giftermal, arv
og lignende. Det andelige omfatter tidebennen, fasten og andre former for tilbedelse.
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Malik, meddelt av Ibn Hajar i Fath al-Bart. Det er ogsa
utsagnet til Qadi Khan i hans fatawa, der han fortolket saker
om hvordan resitasjon skal vare. Nar det gjelder hans utsagn i
delen om det rituelle badet av en avded, sa han at pa det
tidspunktet er det mislikt & heve stemmen under Zikr. Men det
er tydelig at utsagnet hans gjelder den som gér med
begravelsesfolge, slik som lovskolen til Shafi‘iyyah sier, men
det gjelder ikke generelt sett, sénn som man forstar gjennom
passasjen i al-Bahr ar-Rd’iq og andre verk utenom det.
Utsagnet til de to imamene (Abd Yosof al-KofT og Mohammad
ash-Shaybani) nar det gjelder a framsi Guds storhet under ‘7d
al-fitr, er pd samme mate som under al-Adha, og det finnes
ogsé en lignende gjengivelse etter imam Abo Hantfah V@c,

faktisk i hans v@; mosnad', noe som gjor det klart at ifolge ham
er det generelt sett foretrukket & utfore Zikr hoylytt."

Ash-Shamt klargjorde det som er sé& vanskelig for enkelte &
forstd 1 dette tilfellet: «Man skal ikke heve stemmen nar man framsier
Guds storhet pa al-fitr-dagen, ifolge Abo Hanifah, men ifoelge
erkeelevene skal man heve stemmen, og det finnes en gjengivelse etter
ham ogsd om det. Uenigheten handler om overlegenheten, men nér det
gjelder at det er mislikt, er ikke det tilfellet (standpunktet) hos noen av
sidene.»"

Begge disse skriftleerde — al-AldsT og ash-Shami — bekrefter
gjennom sine kommentarer at det finnes en gjengivelse etter Abo
Hanifah ogsa som sier at man skal heve stemmen nir man framsier
Guds storhet pé al-fitr-dagen. Al-AlosT skriver med sin autoritet at det
er bevist gjennom imamens mosnad at det er foretrukket & utfore Zikr
hoylytt. Det ble papekt at uenigheten handler om overlegenheten
mellom det & utfore det hoylytt og det & utfore det lavt, for det er ikke
noen tvil om at det ikke er mislikt og heller ikke er en kjettersk
handling.

"'Verket er kjent som Mosnad al-imam Abi Hanifah riwdyah Abi No ‘aym. Verket er
kompilert av Ahmad ibn ‘Abdillah ibn Ahmad al-Asbahani (d. 1039 e.Kr.), kjent
som Abd No‘aym.

U Al-AlosT, Roh al-ma ‘ant fi tafsir al-Qor’an al-‘azim, 8:478.

"' Ash-Shami, Radd al-mohtar ‘ald ad-dorr al-mokhtar, 2:170.
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I verket al-Mojtaba star det at Abd Hanifah ble spurt: «Ber
Kufas folk framsi Guds storhet under de ti dagene' pa markedene og i
moskeene?» Imamen svarte: «Ja.»"

Dette beviser at Abd Hanifah generelt tillot & utfore Zikr
hoylytt.

Erkeelevenes standpunkt ble framhevet av al-Gangoht:
«Spersmal: 'A gjere zikr, be skuddbenn eller sende velsignelser over
profeten ﬁz med hevet stemme — rolig eller energisk — slik som under
tidebennen, hvilken regel kommer det under, ifolge de hadith-leerde
og de fire imamene ﬁﬁ,%,‘?’

Svar: 'Uansett hva slags Zikr det er, er det mislikt, ifelge imam
Abod Hantfah, med mindre det er bekreftet gjennom en tydelig tekst.
Nar det gjelder erkeelevene og de resterende figh- og hadith-lerde, er
det tillatt. Ifolge tradisjonen er véare leremesteres standpunkt & folge
standpunktet til erkeelevene.»"

Her er det et utsagn som tilsier at Abo Hanifah ikke tillot Zikr,
med mindre det var gjennom en bekreftet tekst. Men det er ikke
standpunktet vart. Vi har gjennom bevis bevist at det er gjengitt to
standpunkter etter Abd Hantfah. Hvis erkeelevene kan velge det andre
standpunktet, hvorfor kan da ikke vi gjore det?

Erkeelevene har hatt en metode som de har fulgt med hensyn
til denne tradisjonen. Vi finner at ved flere tilfeller hadde Abo Hanifah
forskjellige utsagn om en del saker. Etter noye vurdering valgte han
det han ansa som mer tungtveiende, og fulgte det. Som regel var
erkeelevene enige om den saken og fulgte den leeren, men noen ganger
var de uenige og valgte & anse et annet utsagn av ham som mer
tungtveiende enn det utsagnet eller standpunktet som Abo Hanifah
selv valgte som mer tungtveiende, og et slikt standpunkt ble ansett
som maten til eller tradisjonen etter erkeelevene.

Vanligvis er det meningen til Abd Hanifah som blir gjort til
grunnlaget for en fatwd, men det hender ogsa at man gjor erkeelevenes
mening til grunnlaget og baserer fatwden pa den. Dette er ikke &
krysse grensene til det som anses som Hanafiyyah eller Hanafi-
lovskolen, noe en del folk forseker a pasta. Altsa at man ber gi
lovskolen navnet til en av erkeelevene, og ikke Abo Hanifahs. Det er

' De ti forste dagene i zol-Hijjah, som er den 12. manedene i den islamsk kalenderen.
" Ash-Shami, Radd al-mohtar ‘ald ad-dorr al-mokhtar, 2:180.
™ Al-Gangohi, Fatawd Rashidiyyah, 216.
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slik Hanafi-lovskolens metode har veert, og det er ikke skjult for
kunnskapens folk.

As-Soyoti om det a utfere Zikr hoylytt

As-Soyott skrev et hefte med tittelen Natijah al-fikr fil-jahr biz-zikr
for & bevise at det er tillatt  utfore Zikr hoylytt, og at det er en
foretrukket méte. I dette heftet utledet han bevis fra tjuefem
beretninger. Noen beretninger har tydelig tekst om at det er tillatt, og
noen har tekst som krever tolkning. Han har ogsa tatt for seg
motargumentene til protestantene ved & besvare dem med mange
argumenter som er for & heve stemmen under Zikr. Han fikk et
spersmal om de zikr-samlingene som sofiyyah holder i moskeene, der
de hever stemmen heylytt nar de sier at ingen er tilbedelseverdig
unntatt Gud, er mislikt eller ikke. Han svarte: «Det er ikke mislikt i det
hele tatt nar det gjelder det. Det har blitt gjengitt beretninger som
krever at det & utfore Zikr hoylytt er foretrukket, og det finnes
beretninger som krever at det & gjore det lavt er foretrukket. Ser man
pa dem begge, er beretningene uenige med hverandre vedrerende
forskjellige omstendigheter og personer, slik som an-Nawaw1 pa
samme mate har gitt eksempel pa at det a resitere Koranen hoylytt er
foretrukket, og at noen ganger er det foretrukket a gjore det lavt,
gjennom beretninger som har blitt gjengitt.»'

Al-Alost om det & utfore Zikr hoylytt

Koranfortolkningen til al-AlosT holder en hoy grad i de skriftlaerdes
oyne. Selv protestantene anser ham som en mann av mye viten. Han
kommenterte: «Noen av forskerne valgte at meningen med 'uten a
gjore det haylytt' er: overdrevent haylytt og & heve stemmen mer enn
man har behov for & gjore. Nér det gjelder & heve stemmen pa en
mateholden mate, og til den grad man har behov for & heve den, forblir
den saken verende innenfor det som er befalt om & utfore Zikr hoylytt.
For det finnes mer enn tjue beretninger som det bekreftes gjennom, at

Hans Hellighet % pleide & utfore zikr hoylytt.»"

' As-Soyoti, Al-Hawi lil-fatawi, 1:466.
T Al-AlosT, Roh al-ma ‘ani fi tafsir al-Qor’an al- ‘azim, 8:478.
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I denne delen skal vi se pa noen forskjellige former for zikr. Det er
viktig & bekrefte disse formene, da de som praktiserer disse formene
ved bruk av noen bestemte ord, blir kritisert.

A sl4 sitt indre jeg med «(Ingen er tilbedelsesverdig)
unntatt Gud!»
A sla sitt indre med noen ord vil si at man gjer stemmen sterkere
under Zikr ved enkelte ord, slik at de ordene etterlater pavirkning pa
hjertet og egoismen, og slik renser man bade hjertet og det indre.
Lenge har sofiyyah utfert Zikr hoylytt med visse formularer,
men de har alltid blitt kritisert for sine metoder. Det blir alltid sagt at
deres handlinger ikke har et grunnlag & sté pa. At-Thanwi diskuterte i
verket Bawadir an-nawdadir ved a framlegge en marfo “-beretning
gjengitt av al-BokharT i hans autentiske hadith-samling: Det berettes
etter al-Bara’ V@%; «Profeten @ bar jord pa skyttergravdagen' helt til

Hans Hellighets ﬁz mage ble dekket med jord. Hans Heyhet ﬁz sa:
'Ved Gud, hadde det ikke veert for Gud, ville ikke vi ha blitt rettledet,
ikke ha gitt almisser og heller ikke forrettet tidebennen regelmessig.
Send sjelero over oss og gjor vare fotter ste hvis vi meter dem (meoter
fienden i kamp), for fienden har undertrykket oss, og hvis de
bestemmer seg for krig, skal ikke vi (flykte var vei)!' Hans Hellighet
@ hevet stemmen ved ordene: 'Skal ikke vi, skal ikke vi (flykte var
vei)!'»!

At-Thanwi fortsatte med & framlegge en annen versjon av
samme beretning, ogsa gjengitt av al-BokharT, der det blir sagt: «Etter
det forlenget Hans Hellighet ﬁz stemmen p4 slutten av setningen.»"

Videre forklarte at-Thanwi mer om hva denne beretningen
viser til. Altsa er det tillatt & legge vekt pa enkelte ord under zikr for &
forsterke effekten. Det er det man forstar med «a slé sitt indre jeg med
[...]», for det er en spesiell effekt i det ordet eller den setningen som

"' Skyttergravdagen, skyttergravsslaget eller slaget ved diket (B! 3532), som fant

sted i ar 627 e.Kr.

" Al-BokharT, Sahih al-Bokhari: Bab ghazwah al-khandaq wa hiva al-ahzab,
5:109#4104.

W Al-Bokhari, Sahih al-Bokhari: Bab ghazwah al-khandaq wa hiya al-ahzab,
5:109#4106.
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det legges vekt pa ved & heve stemmen eller trekke ut ordene og gjore
setningen lengre. Man ser ogsé at denne effekten er knyttet til & heve
stemmen, gjentakelse av ordene gang péd gang og a gjere ordene
lengre. Denne beretningen blir et bevis pa at denne formen for Zikr er
tillatt. Den er ogsé et bevis for & benytte den ufullstendige setningen:

«Unntatt Gud (a&\ NI — illa Allah (uttales: illallah))!», som blir gjentatt

gang pa gang under zikr. Det kan sies fordi ordene til profeten ﬁz 1
beretningen ogsé er ufullstendige, selv om de bearer pa en mening. Det
er det samme med den ufullstendige setningen: «Unntatt Gud!», for
egentlig sier den som gjor zikr: «Det er ingen tilbedelsesverdig unntatt
Gud!»'

Denne forklaringen til at-Thanwi klargjer at hans standpunkt er
det samme som majoritetens, at det er tillatt & utfere zikr hoylytt. Han
beviste ogsa at & slé sitt indre med et slag av «unntatt Gud» er tillatt,

for denne metoden stammer fra profetens & sonnah.

«Velsignelser og fred vaere med Dem, kjzere Guds
sendebud () Jgw; l Sods sl 33l

Av og til velger de troende 4 sette seg i moskeen for & framsi:
«Velsignelser og fred vaere med Dem, kjeere Guds sendebudy’ hoylytt.
Det er ingen hemmelighet for oss hvor heyt Gud har satt det a sende
velsignelser over og fredshilsener til profeten g’%@ Dette er ogsé en
form for zikr og faller inn under Zikrs generellhet, derfor er det ogsé
tillatt & gjore det hoylytt. Men & gjore det pd den overdrevne maten for
a vise seg fram, er heller ikke tillatt her, men utenom det er det tillatt
og foretrukket.

An-Nawawi kommenterte:

Det er foretrukket for den som leser hadith og andre lignende
tekster med samme betydning, at ndr han herer Guds sendebud

% bli nevnt, s& hever han stemmen idet han framsier
velsignelser over og fredshilsen til Hans Hellighet % Men

"Mohammad Ashraf ‘Alf at-Thanwi, Bawadir an-nawadir (Lahore: Idara-e
islamiyat, 1985), 446.
T Jgmsy b ke wDLly 3L,
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han ma ikke overskride det & heve stemmen ved & overdrive pa
en umoralsk mate.

Nar det gjelder de som har argumentert for a heve
stemmen, er imam al-hafiz Abo Bakr al-Khatib al-Baghdadi og
andre blant dem, og jeg har overfort det (deres standpunkt) 1
vitenskap om hadith. Vére skriftleerde (Shafi‘1-skriftleerde) og
andre har ogsa argumentert for og erklert at det er foretrukket
a heve stemmen nar man framsier velsignelser (og

fredshilsener) over Guds sendebud % Dette prinsippet har vi
utledet av nar man framsier talbiyah (pilegrimsformular)
hoylytt slik som det er observert i hadith-samlingene til Abo
Dawdd, at-Tirmizi og an-Nasa’1.!

Uheldigvis har vi et par grupper i islam som pastar at det er
flerguderi og ikke tillatt & si: «Velsignelser og fred vere med Dem,
kjeere Guds sendebud» ved & bruke andrepersons objektsform, for det
er direkte tiltale. De insisterer pa at nar det gjelder & sende velsignelser
over profeten &, bor man kun bruke Abrahamsvelsignelsen". Men
Koranen befaler to ting: «A, dere som tror, send velsignelser over og
fredshilsener til profeten i rikelig monn.»™

Abrahamsvelsignelsen inneholder velsignelse, men ikke
fredshilsen. Derfor har man ikke fullfort Koranens befaling hvis man
bare framsier Abrahamsvelsignelsen, men hvis man framsier:

" An-Nawawi, Al-Azkar, 1:117.
" Abrahamsvelsignelsen (&2 43 821) er den velsignelsen som er den mest kjente

maten & sende velsignelser over profeten % pa. Det finnes noen forskjellige
versjoner av den. Det er ogsa den velsignelsen som mer eller mindre alle muslimer
inkluderer i tidebennen og overskytende benn.

Den lyder: «A, Gud! Send nade (Din kjerlighet, velvilje, gunst) over
Mohammad og Mohammads familie, slik som Du sendte nade over Abraham og
Abrahams familie. Sannelig, Du er all pris verdig, mest zererik. A, Gud! Velsign
Mohammad og Mohammads familie, slik som Du velsignet Abraham og Abrahams
familie. Sannelig, Du er all pris verdig, mest arerik.»

cms deom Sl @l ) T (o9 el gl (I8 Sk oS iozes JT (Jog oo e Lo gl
e dom i) @l pl T Aoy el gl Jo CSHL WS e JT Ao g oz Jo Sy gl
Al-Bokhari, Sahih al-Bokhari: Bab haddathana Ishaq ibn Ibrahim ibn Nasr,

4:146#3370.
MK oranen 33:56.
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«Velsignelser og fred veere med Dem, kjere Guds sendebudy, da har
man gjort begge delene.

An-Nawaw1 kommenterte: «De skriftlerde ﬁsfsf\zc, har erklert at

det & begrense a sende velsignelser over profeten ﬁé uten a sende
fredshilsener, er mislikt.»'

Basert pa dette forstar vi at man ikke skal begrense denne
handlingen. Her oppstér det et naturlig spersmal: «Hvorfor laerte
profeten & folgesvennene Abrahamsvelsignelsen?» Svaret er enkelt,
for det blir framsagt etter tashahhod" i overskytende benn eller
tidebennen. Tashahhod oppfyller delen med fredshilsener, og
Abrahamsvelsignelsen oppfyller delen med velsignelser.

Folgende beretning er et bevis pd dette argumentet: «Det kom
en mann og satte seg overfor profeten & mens vi var hos Hans

Hellighet & Han spurte: 'Kjere Guds sendebud %, nér det gjelder &
sende fredshilsen over Dem, har vi forstatt det, men hvordan skal vi
sende velsignelser over Dem nér vi forretter tidebennen — matte Guds

velsignelser veere med Dem?' Guds sendebud ﬁs ble stille helt til vi
onsket at mannen ikke hadde stilt Hans Hellighet ﬁs sporsmélet. Hans

Nade @ sa: 'Nar dere skal sende velsignelser over meg, framsi: «A,
Gud, send velsignelser over Mohammad [...]»'»"

Noen folk mener at & sende Abrahamsvelsignelsen oppfyller
begge delene — velsignelser og fredshilsener — men denne handlingen
er ikke bekreftet av praksisen til folgesvennene. Al-Khafajt presiserte:
«Det har blitt overlevert at folgesvennene pleide & si: "Velsignelser og
fred veere med Dem, kjere Guds sendebud!' nar de hilste pa

profeten.»'

' An-Nawawi, Al-Minhaj fi sharh sahth Moslim ibn al-Hajjaj, 1:44.
" Tashahhod (Ag=3)) er ifolge islamsk terminologi det 4 sitte i tidebennen etter to

eller fire bonneenheter for a framsi en spesiell benneformular som profeten ﬁ"z leerte
oss. Den kalles tashahhod fordi den inneholder trosbekjennelsen.

= Ash-Shaybani, Mosnad al-imam Ahmad ibn Hanbal: Bagiyyah hadith Abt Mas ‘od
al-Badri al-Ansari, 28:304#17072, beretningen er klassifisert som autentisk av al-
Arna’ot; Al-Bokhari, Sahih al-Bokhari: Bab qaulihi: «In tobdo shay an au tokhfoho
[...]», 6:120#4797.

" Ahmad ibn Mohammad ibn ‘Omar al-Khafaji, Nasim ar-riyad ft sharh shifa al-
Qadr ‘lIyad, red. av Mohammad ‘Abd-ol-Qadir ‘Ata (Beirut: Dar al-kotob al-
‘ilmiyyah, 2001), 5:18.
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Her blir det ogsa viktig & se litt pa det & rope pa eller pakalle,
for det er direkte tale i denne formen for & sende velsignelser og
fredshilsener, og den inneholder «\ (ya — &, 0)», som er et vokativt

smaord (s <2 ,~)" pa arabisk. Dette smaordet brukes for 4 kalle pa

noen, og i og med at profeten ﬁ er gatt bort, er det ansett som a
anrope andre utenom Gud, ifelge protestantenes teologiske
standpunkt. Med dette som grunnlag erklerer de det som forbudt og
flerguderi. Denne péstanden til protestantene er forstyrrende og
forvirrende, derfor er det nadvendig & diskutere denne saken grundig.

Man kan ikke erklere det & kalle pa noen som forbudt i sin
generellhet, for Koranen er full av eksempler pa at profeter blir befalt
a kalle pa sitt samfunn, og deres samfunn blir befalt a kalle pa sine
profeter. A legge til en slik restriksjon er i utgangspunktet ulogisk.

Noen folk sier at det 4 anrope dem for & seke hjelp av eller ved
dem er galt, men det strider mot det som er tydelig i Koranen. Et
eksempel er at dronning Bilqis' trone var pa tre méaneders avstand, og
profeten Salomo Y& ville at den tronen skulle bli brakt til ham for
dronningen og hennes folk kom til ham. Det var en unaturlig sak, men
han sa til sine hoffmenn: «A, dere hoffmenn! Hvem av dere skal
bringe tronen hennes til meg for de kommer til meg som
underdanige?»"

Dette verset beviser at det er tillatt & seke hjelp av andre enn
Gud nar det er behov, sa lenge grunntanken er forankret i den troen at
det er Gud som er den virkelige Hjelperen.

Andre skriftleerde hevder at det ikke er tillatt & anrope de som
ikke er synlige eller er pé avstand, men det kan tilbakevises gjennom
praksisen til folgesvennene. Det berettes etter var mester Ibn ‘Omar
\‘ﬁ% at var mester ‘Omar (& sendte ut en haer og satte inn en mann som

ble kalt Sariyah, som leder over dem. Mens vér mester ‘Omar (&
holdt preken en dag, begynte han plutselig & rope ut: «A, Sariyah,
fjellet (kom deg i fjellets ly)!» Et bud fra haeren kom og sa: «A, de
troendes leder! Vi stotte pa fienden, de hadde overtaket, men sa lod et

! Dette smiordet eller anropspartikkelen fungerer ogsé som interjeksjon. Det blir
brukt for overraskelse, forbauselse, skuddbenn, anrop. I utgangspunktet anvendes
ordet for a anrope/tiltale noen som er pa avstand, men nér det anvendes for noen som
er ner, blir anropet mer ettertrykkelig og emfatisk.

' Koranen 27:38.
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skrik: 'A, Sariyah, fjellet (kom deg i fiellets ly)!" Vi sokte ly i fjellet,
og Gud lot oss beseire dem.»"

Her ser vi at haeren var pd slagmarken og var mester ‘Omar V@’%
var pa et annet sted, men han ropte fra det stedet pa noen han ikke sa,

og brukte vokativt smaord (\).

Det er ogsé viktig & klargjere at & rope pa de dede ikke er
ulovlig. Det berettes etter var mester Ibn ‘Abbas @% at han berettet:
«En gang gikk Guds sendebud ﬁs forbi gravene i Medina. Hans

Hellighet ﬁz rettet ansiktet mot dem og sa: 'Fred vaere med dere, &,
gravenes folk. Matte Gud tilgi oss og dere. Dere er vare forgjengere og
vi er de som skal folge etter.'»"

Beretningen viser at det er tillatt & rope pa de som er i graven,
og tale direkte til dem.

Vi fortsetter 1 var seken etter & forstd prinsippet om 4 kunne
rope pa andre enn Gud, men vit at det er Gud som er den som
fordrsaker og at alt hviler i Hans hind. Enda en ting som blir erklart
som ulovlig av protestantene, er & rope pa helgener som har gatt bort.

At-Thanw1 kommenterte:

Det berettes etter ‘Othman ibn Honayf (& at en blind mann
kom til profeten & og sa: «Be for meg at Gud skal gjore meg
frisk.» Hans Hellighet & sa: «Hvis du vil, sé baerer du pa det,
og det er mye bedre, men hvis du vil, skal jeg be for deg.» Han
sa: «Be for meg.» Guds sendebud & befalte ham & utfere
wodo’ pa en komplett mate og be folgende: «A, Gud, jeg sper
Deg og henvender meg til Deg ved var profet Mohammad,
nadens profet. Kjere Mohammad, ved Dem henvender jeg meg
til Herren min, oppfyll mitt behov for meg. A, Gud, godta
Hans Hellighets forbenn for meg.»"

! Al-Bayhaqi, Dala’il an-nobowwah, 6:370; At-Tabrizl, Mishkah al-masabih,
3:1678#5954, beretningen er klassifisert som god av al-Albani.

" At-Tirmizi, Sonan at-Tirmizi: Bab ma yaqol ar-rajol iza dakhala al-maqabir,
2:531-532#1075, beretningen er klassifisert som autentisk — basert pa at den er
understottet av andre beretninger — av al-Arna’ot.

"'Mohammad Ashraf ‘Alf at-Thanwi, Tazkirah al-habib salld Allaho ‘alayhi wa
sallam tashil nashr at-1ib fi zikr an-nabt al-habib salla Allaho ‘alayhi wa sallam
(Karachi: Zamzam Publishers, 2003), 318; Al-Qazwini, Sonan Ibn Majah: Bab ma
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At-Thanw fortsatte med & gjengi hendelsen der en mann kom
til muslimenes tredje kalif, ‘Othman ibn ‘Affan @p, men han fulgte
ikke med pa denne personens behov. Var mester Ibn Honayf (& ba
denne mannen utfore wodo ' og gé til moskeen. Han lerte ham den
samme skuddbennen som profeten ﬁ lzerte den blinde mannen, og ba
ham be den. Han gjorde som han ble anbefalt. Etter det dro han til var
mester ‘Othman ﬁ)&, og denne gangen fikk han oppmerksomhet og
respekt av ham og oppfylte det han hadde behov for. Al-Bayhaqt
gjenga den og at-Tabarant gjenga den i1 begge sine verk al-Kabir og al-
Ausat ved den samme beretterkjeden. I den beretterkjeden finner man
Rauh ibn Salah. Bide Ibn Hibban og Hakim har erklaert ham for
palitelig. Det er noe svakhet i den, men med hensyn til innholdet
innebzrer ikke den svakheten noen skade."

Denne beretningen beviser at selv etter Guds sendebuds
bortgang kan man sgke Hans Nades ﬁz hjelp. For var mester Ibn
Honayf (& lerte den skuddbennen til den personen etter profetens ﬁz
bortgang. I denne skuddbennen ble det vokative smaordet (1) brukt.

At-Thanwt erkjenner i det minste at dette beviset finnes, men
han er noe uenig i det a kalle pa en som er gétt bort. Etter & ha gjengitt

begge beretningene argumenterte han at ved dette blir tawassol (Jwsd)

— forbenn) etter en persons bortgang bekreftet, og utenom det blir ogsé
den bekreftet gjennom beretninger og erfaring og tolkning, for det som
har blitt klargjort som utledning av den forste gjengivelsen, er vanlig i
begge tilstander. Men det mé ikke sammenlignes med & anrope basert
pa noen arsaker, mente han. Han kommenterte:

1. Det forste som historien indikerer, er at han ble anbefalt & dra
til profetens ﬁ"z moské, og der holder profeten ﬁfs seg ner,
derfor kan ikke dette anses som & kalle pa noen som ikke er til
stede. De rettskafne som tilherte de forste generasjonene,
hadde en rettsakffen og korrekt tro. For de mente at englene
brakte videre det som ble sagt med anropet, men natidens folk

ja’a fi salah al-hajah, 2:395#1385, beretningens beretterkjede er klassifisert som
autentisk av al-Arna’ot.

U At-Thanwi, Tazkirah al-habib salld Allaho ‘alayhi wa sallam tashil nashr at-1ib ft
zikr an-nabt al-habib salla Allaho ‘alayhi wa sallam, 319.
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overdriver veldig i sin trosoverbevisning. Det er derfor de blir

nektet & gjore det. Faktisk blir ogsa de som eier kunnskap,

nektet, for & bevare de som ikke har kunnskap, mot & gjere noe
slikt.

2. Det andre er at de kalte ikke pa dem med den tanken at den de
kaller pa, skal forlese eller hjelpe dem. Man ser ogsd en
overdrivelse i dette i dag. Derfor kan ikke handlingen til de
tidligere generasjonene anses som grunnlaget til de
mindrevitende.'

At-Thanw1 mente at profeten c@ pleide & veere i moskeen,
derfor har ikke den handlingen a kalle pa noen som synlig ikke er til
stede, blitt benyttet. Men dette er & neglisjere pa det sterkeste eller en
kraftig feil. Dette kan bli sagt om den forste beretningen, men det er
under den andre beretningen at-Thanwi prevde a framheve sitt
standpunkt. Her ser vi at handlingen 4 kalle pd noen som synlig ikke er
til stede, ble utfert, for denne beretningen viser til en hendelse etter
profetens & bortgang. Nar det gjelder a kalle slik at det nar englene,
er det tillatt, men det er ikke noen restriksjoner i det.

Det er bekreftet gjennom folgesvennenes praksis & kalle pd
profeten ﬁz for hjelp og styrke etter Hans Nades ﬁs bortgang. Al-

Bokhart gjenga felgende: «Foten til Ibn ‘Omar L@%ﬁ; ble nummen. En
mann sa til ham, nevn den du elsker mest blant menneskene. Ibn
‘Omar sa: 'Kjere Mohammad!'»"" I en annen beretningen, gjengitt av
al-Yahsobi, stér det: «Han skrek: 'Kjere Mohammad, bista meg!'
Foten ble med det samme frisk.»'"

Al-QarT kommenterte i fortolkningen av ash-Shifa’ om

setningen «Ya Mohammadah (84> & — kjaere Mohammad, bista

U At-Thanwi, Tazkirah al-habib salld Allaho ‘alayhi wa sallam tashil nashr at-1ib ft
zikr an-nabt al-habib salla Allaho ‘alayhi wa sallam, 320.

" Det vokative smaordet (\) er blitt brukt.

" Mohammad ibn Isma‘il al-Bokhari, Al-Adab al-mofrad: Bab ma yaqol ar-rajol iza
khadirat rijloh (Beirut: Dar al-basha’ir al-islamiyyah, 1989), 335#964.

v ‘Iyad ibn Mosa ibn ‘Iyad al-Yahsobi, Ask-Shifa bi ta rif hogoq al-Mostafid (Oman:
Dar al-Fayha’, 1987), 2:53.
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meg)»: «Ibn ‘Omars L%%; intensjon med & kalle pa Hans Hellighet &

var 4 vise sin kjerlighet til profeten & ved 4 soke hjelp.»'
Bade beretningen og fortolkningen gjort av al-Qart gjer det

tydelig at en felgesvenn anropte profeten ﬁ% for & seke hjelp og
styrke, og denne handlingen er ogsa a kalle pa noen som ikke er synlig

til stede. Dette hendte etter profetens & bortgang.

For vi gér videre, er det viktig & vite at denne beretningen har
blitt kritisert av al-Albani. Han har valgt a kalle den svak og i tillegg at
den strider mot monoteismen. Derfor er det viktig & oppklare denne
delen for man studerer emnet ytterligere.

Det austalske fatwa-radets (Darulfatwa, Islamic High Council
of Australia) leder, dr. Salim ‘Alwan al-Hosayni, gransket denne
uttalelsen til al-Albani. Han gjorde en del funn vedrerende kritikken
av beretningens beretterkjede og al-Albanis partiske og subjektive
holdning. Vi ser pa noen punkter belyst av dr. al-Hosayni med
ytterligere opplysninger vedrerende al-Albanis kritikk:"

1. Det forste som ma bekreftes, er at ordene «Ya Mohammadah

(¢Vees b — kjaere Mohammad, bistd meg)» er en del av

beretningen, og de er gjengitt av selveste al-Bokhari. Ordene
finnes i flere versjoner som har blitt trykt og utgitt.
2. Det andre som mé observeres, er beretterkjeden:
a) Abo No‘aym. Det er Al-Fadl ibn Dokayn. Han er
palitelig og autoritativ i hadith-faget."™
b) Sofyan. Dette er Sofyan ath-Thauri. Han trenger ingen
presentasjon. Det er velkjent at han var en stor imam og
en verdensledende hadith-laerd pa sin tid.
c) ADO Ishaq as-Sabi‘l. Det er ‘Amr ibn ‘Abdillah ibn ‘Al
al-Hamdani. Han var av de store skriftleerde i Kufa.

"“Alf ibn Soltan Mohammad al-Haraw al-Qari, Sharh ash-Shifa lil-Qadr ‘Iyad, red.
av ‘Abdollah Mohammad al-Khalili (Beirut: Dar al-kotob al-‘ilmiyyah, 2001), 2:43.
T Darulfatwa, Islamic High Council of Australia, «Sikah isnad athar Ibn ‘Omar wa
fihi: Ya Mohammad,» www.darulfatwa.org.au, http://www.darulfatwa.org.au/
(oppsekt 25.03.2018).

" Han har blitt grundig diskutert og bekreftet som en palitelig og sannferdig beretter.
Al-‘Asqalant, Tahzib at-tahzib, 8:270-276.
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Han var av folgesvennenes elever.' Da han ble gammel,
forandret hans hukommelse seg, men ath-Thaur gjenga
etter ham for den tid. Derfor kan ikke det aksepteres at
han har blandet inn noe i denne beretningen.
d) ‘Abd-or-Rahman ibn Sa‘d al-Qorashi al-Kof1 ble

erklaert palitelig av bade Ibn Hibban og an-Nasa’1."

Det er verdt a vite at al-Bokhart gjenga kun én
beretning etter ham i A/-Adab al-mofrad. Beretningen

er mauqof (Ss8s0). Det vil si en beretning som berettes

etter folgesvennene om deres utsagn og handlinger og

lignende. Beretningen baserer seg pa det og gér ikke

videre til profetens @ utsagn, handling og lignende.

Men den er basert pa folgesvennenes oppfatning og tro.

En slik beretning kan vare autentisk, god eller svak.

Vi ser at beretterkjeden er autentisk. Den har ingen
form for defekt. Néar beretterkjeden er autentisk og det finnes
andre autentiske og gode beretninger som gir samme mening,
kan det trygt konkluderes med at denne beretningen er
autentisk.

Det er vel & merke Ibrahim ibn Ishaq al-Harbi, som levde pa
samme tidsperiode (700- og 800-tallet e.Kr.) som Ibn Hanbal
og ble sammenlignet med ham i kunnskap og gudfryktighet,
som gjenga ogsa denne beretningen.

Den ene gangen med folgende beretterkjede: ‘Affan,
etter Sho‘bah, etter Abd Ishaq, etter den som herte Ibn ‘Omar
si at foten hans ble nummen. Det ble sagt til ham at han skulle
komme i hu den han elsket mest blant alt folk. Han sa: «Kjare
Mohammad!»™

a) ‘Affan er ‘Affan ibn Moslim ibn ‘Abdillah as-Saffar.

Han er palitelig og bekreftet."

" Han har blitt bekreftet som en palitelig beretter og en stor imam. Mange hadith-
leerde berettet etter ham og han mette mange folgesvenner som han berettet etter.
Az-Zahabi, Siyar a ‘lam an-nobala’, 5:392—400.

U Al-*Asqalant, Tahzib at-tahzib, 6:186.

" Ibrahim ibn Ishaq al-Harbi, Gharib al-hadith, red. av Solayman Ibrahim
Mohammad al-‘Ayad (Mekka: Jami‘ah omm al-qora, 1985), 2:673.

YV Al-Asqalani, Tahzib at-tahzib, 7:230-235.
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b) Sho‘bah ibn al-Hajjaj ibn al-Ward al-Azdr al-°Atak1 var
en stor hadith-leerd, faktisk fikk han tittelen «de
troendes leder i hadith-faget».! Han var bekreftet som
en stor autoritet i hadith-faget. Noen hadith-leerde
erklaerte ham som mer kunnskapsrik enn ath-Thauri."

c) ADO Ishags grad har allerede blitt verifisert.

Den andre beretningen han gjenga var gjennom
beretterkjeden: Ahmad ibn Yonos, etter Zohayr, etter Abo
Ishaq, etter ‘Abd-or-Rahman ibn Sa‘d: «Jeg gikk til Ibn ‘Omar,
og han var nummen (stiv) i foten. Jeg spurte: 'Hva er det med
foten din?' Han svarte: 'Krampe.' Jeg sa: 'Kall pa den du elsker
mest blant alt folk.' Han kalte: 'Kjere Mohammad!' Krampen
gaseg '

Den forste beretningen der vi ser at Sho‘bah gjenga
etter Abo Ishaq as-Sabi‘1, beviser autentisiteten til
beretterkjeden og beretningens ord, at det ikke var noen
innblanding av fremmede ord i den. For Sho‘bah var av de
tidligere som herte beretinger av as-Sabi‘1. Det vil si for han
ble gammel og glemsk.

Ibn Taymiyyah har ogsa gjengitt denne beretningen: «Det
gjengis etter al-Haytham ibn Hanash at han berettet: "Vi var
hos ‘Abdollah ibn ‘Omar @;, og foten hans var nummen. En
mann sa til ham: «Nevn den som er deg mest kjer blant alt
folk.» Ibn ‘Omar sa: «Kjere Mohammad!» Han ble frisk av
krampen.'»'

Ibn Taymiyyah har gjengitt ord og handlinger 1 dette
verket som han har vist til at ber gjeres under visse
omstendigheter. Det han har gjengitt her, har han oppmuntret
til og ansett som behjelpelig og anbefalt. Han har ikke kritisert
eller forbudt det. Det som er underlig ved denne gjengivelsen,
er at det finnes en annen holdning hos ham som har fatt sterre
utbredelse, mens denne holdningen blir fullstendig oversett.

' Az-Zahabi, Siyar a ‘lam an-nobala’, 7:202.

U Al-*Asqalant, Tahzib at-tahzib, 4:338-346.

" Al-Harbi, Gharib al-hadith, 2:674.

V' Ahmad ibn ‘Abd-il-Halim ibn Taymiyyah al-Harrani, AI-Kalim at-tayyib (Beirut:
Dar al-fikr al-lobnant lit-tiba‘ah wan-nashr, 1978), 96.
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Vi har gatt gjennom beretningen og dens bertterkjede.
Resultatet er at den er autentisk, og en troende kan handle basert pa
den. Konklusjonen bygd pa dr. al-Hosaynis forskning blir at det er
tillatt & bruke profeten Mohammad & som mellommledd og forbeder
1 enhver tilstand og tid. Det spiller ingen rolle hvor man befinner seg —
i denne verden eller neste. Det er den leeren majoriteten blant de
skriftleerde har fremmet, derfor har vi full rett til & folge den.

A anrope helgener og rettskafne selv etter deres
bortgang

De rettsleerde bekrefter ogsa det & kalle pa den som har gatt bort for &
oppna hjelp og styrke, som gyldig. Ar-Ramli kommenterte: «Nar det
gjelder ropet deres: 'A, shaykh ‘Abd-ol-Qadir!" Det er bare et anrop,
og nar de legger til '(avse oss) noe for Guds skyld!' er det & seke om
noe gjennom Guds sjenergsitet. Hva kan da vere arsaken til & erklare
det forbudt?!»'

Ar-Ramli trenger 1 utgangspunktet ingen introduksjon, for de
som kjenner til faget, vet hvilken hey grad han holder. Men bare for &
sette det pa spissen kan det opplyses at han er blant l&eremesterne til
‘Ala-’od-din al-Haskaft og er blant de heyeste innenfor Hanafi-
lovskolens rettsleerde. Med sine ord har han gjort det innlysende at det
er tillatt 4 kalle pé helgener og rettskafne selv etter deres bortgang for
a seke hjelp.

Under samme diskusjonen gjengir ‘Abd-ol-Haqq ad-Dihlaw1
etter sin leremester ‘Abd-ol-Wahhab:

Det er kjerlighet til leeremesteren, og det er egentlig hjelpen
gjennom leremesterens fokus (blikket rettet mot eleven). Dette
fokuset nar den sekendes hjerte og fyller det ndr han har behov
for & f fjernet og lose vanskene. Sekeren oppndr det under det
som er avgjort av Gud av hendelser, og det som inntreffer.
Dette kjeerlige fokuset ndr sekerens hjerte nar han seker om a
fa fjernet problemene ved a seke laeremesterens hjelp gjennom
a bruke hans bevissthet (hans navn eller noe som er knyttet til
ham). Problemet blir lost og knutene losner, og det spiller
ingen rolle om leeremesteren er til stede eller ikke eller levende

' Ar-Ramli, al-Fatawd al-khayriyyah, 2:182.
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eller dad. Det leeremesteren, han som besatt
sannhetserkjennelsen om Gud, ‘Ali ibn Hosam-od-din, sa,
beviser dette: «A, ‘Abd-ol-Wahhab, nir noe blir vanskelig for
deg av det Gud har bestemt, vis det ved ditt hjerte og sek om a
fa det fjernet ved & seoke hjelp av meg, om det sa skulle vaere
etter min ded.» Jeg forsekte det, og opplevde det som
leeremesteren sa. Dette kjerlige fokuset er i virkeligheten under
(en del av) det kjerlige fokuset til den Sanne — hellig er Han —
for hjertet til l&remesteren er en port — grad — som star apen
mot det usettes verden, og den er en forbeder mellom sgkeren
og den Sanne (Gud) — hellig er Han. Hjelpen nar ved Guds
overflod gjennom leremesteren som en forbeder.'

Det er ingen tvil om hvilken hey grad ‘Abd-ol-Haqq ad-
Dihlawt holder blant /adith-1eerde. Han er foregangsmannen med
tanke pa hadith-leeren i India og Pakistan — denne kronen er det ingen
som kan frata ham. Nér det gjelder 4 kalle pa andre utenom Gud, er
denne tillatelsen stadfestet av ham et bevis for enhver som pastar & ha
oppnédd leerdom gjennom hans kunnskap.

En annen skriftleerd, Wali-Allah ad-Dihlawi, hvis kunnskap de
som stadig protesterer, legger stor vekt pa. Mange av deres
standpunkter og svar refereres til ham. Wali-Allah ad-Dihlaw1 pleide &
folge praksisen til Mohammad Ghauth al-Gawalyari, og tillatelsen til &
praktisere disse tilbedelsesritualene fikk han av sine leeremestere
Mohammad Sa‘id al-Lahori og Abd Tahir al-Madani." Disse
tilbedelsesritualene har blitt nevnt av al-Gawalyari: «Anrop ‘Ali"" som
viser undre, du vil oppleve ham som en hjelper under vanskene. All
lidelse I\f)g sorg vil forsvinne — ved din helgenskap, &, ‘Al &, ‘Alf, 4,
‘Alily

U Ad-Dihlawi, Ashi “‘ah al-lom ‘at, 1:141.

"' Shah Wali-Allah ad-Dihlawi, Rasa ‘il Shah Wali-Allah ad-Dihlawt, overs. av
Mohammad Faroq al-QadirT (Lahore: Tasawwof Foundation, 1999), 1:239.
"Den personen som fikk zren av & vare profetens % folgesvenn, fetter og

svigersenn, nemlig var velynder og mester ‘Al @
V' Mohammad Ghauth al-Gawalyari, Jawdhir-e khamsah (Delhi: Naz Publishing
House, uten dato), 277, 281.

Det er verdt & merke at al-QarT har klassifisert ordene som al-Gawalyari
refererer til som oppdikt. ‘Alt ibn Soltan Mohammad al-Haraw1 al-Qar1, Al-Asrar al-
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‘Abd-ol-*Aziz ad-Dihlawt er ogsa en person som er anerkjent
og haylytt ansett hos protestantene. I verket Bostan al-mohaddithin
har han samlet opplysninger om hadith-lerdes asketiske og
gudfryktige tilstand. Han har nevnt Zarrdq al-Fast i det verket. Han
opplyste at al-Fasi var blant Trippolis abdal'. ‘Abd-ol-Aziz ad-
Dihlaw1 nevner at al-Fast har skrevet noen vers med samme stil som
‘Abd-ol-Qadir al-J1lani. Et vers lyder: «Jeg er den som trester min elev
(sokeren) nar han er bekymret, og nar tiden rammer ham med
katastrofer og ulykke.»

Et annet lyder: «Hvis du finner deg selv fanget i trang, smerte
eller skrekk, anrop da meg ved 4 si: 'A, Zarroq!' Med det samme vil
jeg komme.»"

Vi ser at var diskusjon leder oss til at det generelt ikke er
forbudt & kalle pa eller anrope noen andre enn Gud. Det gjelder i alle
aspekter, om det er pd avstand eller for & seke hjelp av noen, eller om
den man kaller p4, har gatt bort. Det er kun én arsak som gjor det &
kalle pa noen andre enn Gud forbudt, og det er & kalle pa noen ved &
anse vedkommende som tilbedelsesverdig eller som en uavhengig
autoritet som evner 4 gjore alt. A kalle pa noen p& den méten er uten
tvil flerguderi og forbudt, og det spiller ikke noen rolle om den
personen er levende eller dod, pa avstand eller ner, eller om man
kaller pa vedkommende for hjelp eller bare av kjerlighet og lengsel.

marfo ‘ah fi al-akhbar al-maudo ‘ah, red. av Mohammad ibn LotfT as-Sabbagh, 2.
utg. (Beirut: Al-Maktab al-islami, 1986), 385.

Men det er viktig & vite at han har kritisert selve ordene, men ikke filosofien
om & seke forbenn gjennom helgener og de rettskafne. Han viste til en av sine
leeremestere, Mohammad al-JazarTs, utsagn at han besekte graven til Moslim ibn al-
Hajjaj an-NisaborT, der han resiterte noen av de autentiske beretningene fra hans
hadith-samling for & oppna godhet og velsignelse med hap om oppfyllelse gjennom
hans grav (mausoleum). Al-Qar1, Mirqah al-mafatih sharh mishkah al-masabih,
1:19.

Det vil si at hvis det er tillatt & bruke Moslim som en forbeder, ma det

kategorisk veere tillatt & bruke var velynder ‘Al1 ﬁ‘?«- som forbeder.
! Il — Ibn Taymiyyah skrev: «Nar det gjelder kunnskapens folk, sa de: 'De (hadith-

leerde) er abdal (i bokstavelig forstand: erstattere), for de er i virkeligheten
stedfortrederne til profetene og star ved (bevarer) deres grad [...]'» Al-Harrani,
Majmé * al-Fatawa, 4:97.

Det er verdt a vite at Ibn Taymiyyah har argumentert og uttrykt andre
tanker i diverse verk.
"'  Abd-ol-*Aziz ad-Dihlawi, Bostan al-Mohaddithin, 322.
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A anrope: «Kjeere Guds sendebud (4 Jgy U)!»

Vi har til na sett at det ikke er forbudt a kalle pa noen andre enn Gud
sd lenge man holder seg innenfor den grensen som ble oppklart. Det er
viktig for oss & bevise at 4 rope: «Kjere Guds sendebud

(fﬂ\ Jswy b)!» etter Hans Hellighets & bortgang, ogsa er tillatt. [

Koranen sier Gud: «Kall ikke pé sendebudet som dere kaller pa
hverandre!»'
Al-AlosT kommenterte:

Det ble gjengitt av Ibn Ab1 Hatim, Ibn Mardawayh og Abo
No‘aym i ad-Dald’il at det ble berettet etter Ibn ‘Abbas 2 ,
han sa: «Felgesvennene pleide a si: 'Kjere Mohammad! Kjare
Abo al-Qasim!" Men sa nektet Gud den aller mest Hoytstaende
dem det ved Sitt — hellig er Han — ord: 'Kall ikke pa [...]' For at
det skulle vises respekt for Hans profet ﬁz De begynte a si:
'Kjeere Guds profet! Kjere Guds sendebud!'»

Noe lignende har blitt gjengitt etter Qatadah, al-Hasan,
Sa‘1d ibn Jobayr og Mojahid. I Ahkam al-Qor’an av as-Soyoti
har denne nektingen blitt erklaert som forbudt, a kalle pa
profeten ﬁs ved Hans Hellighets @ navn. Det er tydelig at det
er et vedvarende forbud selv etter Hans Hoyhets & bortgang
og i var tid!"

Al-AldsT leerer oss en viktig lekse her. Det er at vi ikke ber
kalle pa profeten & pa vanlig mate, slik som man snakker om en
hvilken som helst person.

Al-Qart skrev folgende under denne diskusjonen: «For de sa:
'Kjere Guds sendebud! Kjare Guds profet!' Det vil si at man kan
benytte det som ligner disse to, slik som: 'Kjaere Guds elskede!' 'Kjaere
Guds inderlige venn!' Dette gjaldt under Hans Hellighets %‘z (synlige)

"Koranen 24:63.
U Al-Al6st, Roh al-ma ‘anf fi tafsir al-Qor’an al-‘azim, 9:414.
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liv og gjelder etter Hans Hoyhets & bortgang, og gjelder alle méter &
tale til (anrope) Hans Hoyhet @ pa.y'
Profetens ﬁ velsignede navn «Mohammad» vil bli sett pa to
maéter:
1. Det er Hans Hellighets ﬁz navn, og hvis man har som
intensjon & nevne det for & nevne eller anrope Hans Hellighets
& velsignede vesen, og man sier «Kjere Mohammad

(4w L)1y basert pa det, er det forbudt og vil bli ansett som

uforskammet.

2. Det navnet er en karakteristikk av Hans Ndde ﬁ%, 0g om man
har som intensjon & bruke den leksikalske betydningen: «Den
mest lovprisedey, er det egentlig tillatt & si: «Kjaere

Mohammad (4> b)». Engelen Gabriel &£ kalte pa Hans

Nade ﬁs pa denne maten, og var teori baserer seg pa at det er
respekt som ligger i bunnen for at det skal vaere tillatt & bruke
denne metoden. Dette er hva al-Qart har konkludert med, og
det samme har Shabbir Ahmad al-‘Othmani gjort i fortolkning

av engelen Gabriels Y& beretning.

Profeten ﬁz herer de velsignelsene som blir sendt

Protestantene er ogsa kritiske til om anrop nar profetens & vesen
eller ikke. Det vil si: Evner Hans Nade & 4 here det anropet, eller
ikke. Det at ens stemme ikke kan na noen som er pa avstand, er en sak
som angar denne verden, for her finnes det begrensninger. Men nar det
gjelder Barzakh", er det ikke noen begrensninger der. Profeten ﬁ sa:
«Nar en person blir lagt i graven og hans gravfelge snur og gér sin vei,
herer han deres fottrinn.»"

' AI-Qari, Sharh ash-Shifa lil-Qadr ‘Iyad, 2:65.
" Barzakh (39" kan bety stopp, seke ly et sted eller hindring mellom to ting. Ifolge

islamsk terminologi er dens korrekte betydning: Tidsperioden mellom deden og
dommens dag, for denne tidsperioden er lik en stopp.

W Al-Bokhari, Sahih al-Bokhari: Bab al-mayyit yasma ‘ khafq an-ni‘al, 2:90#1338,
Bab ma ja’a fi ‘azab al-gabr, 2:98#1374.
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As-Soyott skrev folgende: «Det berettes etter Ibn ‘Abbas g)& at

han berettet: 'Guds sendebud §§fs sa: «Ingen person passerer forbi en
grav av hans troende bror som han kjente pa jorden, og han framsier
fredshilsen til ham uten at den dede vil kjenne ham igjen og svare ved
& framsi fredshilsen tilbake.»' Dette ble autentisert av ‘ Abd-ol-Haqq.»'

Her ber de troende fundere neye over hva som blir sagt. Hvis
det er slik at vanlige folk kan here etter deres ded og svare pa
fredshilsenen, hvorfor skulle det vaere umulig for profeten ﬁ a here
eller svare.

Ibn Qayyim refererte til at-Tabarani: «Abd ad-Darda’ berettet
at Guds sendebud ﬁz sa: 'Send rikelig med velsignelser over meg pa
fredagen, for det er en dag som er bevitnet, og englene er til stede og
bevitner. Det finnes ikke en eneste person som sender velsignelser
over meg uten at stemmen hans nar meg uansett, hvor han enn maétte
vaere.' Vi spurte: 'Selv etter Deres bortgang?' Hans Hoyhet ﬁfz svarte:
'Selv etter min bortgang! Sannelig, Gud har gjort det forbudt for
jorden 4 spise profetenes kropp.'»"

At-Thanwn kritiserte denne beretningen gjengitt av Ibn
Qayyim, for han mente at profeten ﬁz ikke kan here de velsignelsene
og fredshilsenene som blir sendt fra avstand:

! ‘Abd-or-Rahman ibn Abt Bakr as-Soyott, Sharh as-sodor bi sharh hal al-mauta
wal-qobor (Beirut: Dar al-ma‘rifah, 1996), 201.

"' Mohammad ibn Abi Bakr ibn Qayyim al-Jauziyyah, Jala’ al-afham fi fadl as-salah
was-salam ‘ala Mohammad khayr al-anam, red. av Sho‘ayb ibn Moharram al-
Arna’dt og ‘Abd-ol-Qadir al-Arna’ot, 2. utg. (Kuwait: Dar al-‘ordbah lin-nashr wat-
tauzi‘, 1987), 127, al-Arna’ot klassifiserte at beretningens berettere er pélitelige,
men Sa‘id ibn Abi Hilal herte ikke beretninger etter Abo ad-Darda’, derfor er denne
beretningen morsal (J« ).

Morsal er en beretning som mangler et ledd (beretter) i enden av
beretningen. Det vil si at en beretter hopper over en tabi ‘7 eller en folgesvenn, og
beretter direkte etter profeten \%ﬂé Majoriteten mener at en slik beretning er svak.
Men det méa legges vekt pa at beretningen oppmuntrer til godhet, derfor er den et
godt nok argument.

I alle fall er en lignende beretning med samme betydning og omtrent
samme ord, etter Aus ibn AbT Aus &, klassifisert som autentisk av al-Arna’ot. Ash-
Shaybani, Mosnad al-imam Ahmad ibn Hanbal: Hadith Aus ibn Abt Aus ath-Thaqafi
wa howa Aus ibn Hozayfah, 26:84#16162.
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I denne beretningen finnes det en beretter ved navn Yahya ibn
Ayyob, men han er nevnt uten et demonym, og mange
berettere har dette navnet. Blant dem er det en som er kjent
som al-Ghafigi. Om ham har det blitt skrevet: 'Pleier 4 ta feil til
tider.' Det er sannsynlig at det er han det menes her.

En annen beretter som er nevnt, er Khalid ibn Zayd'.
Han er ogsa nevnt uten et demonym. Blant berettere med det

navnet, er det en som hadde for vane & utfore irsal (Jtwy)"

(vedrerende hadith). Her er det ogsa anvendt ‘an ‘anah (iss)"

der det er en sannsynlighet for at beretteren er avvist i hadith-
faget, og at vedkommende er upalitelig.
En tredje beretter er Sa‘id ibn Ab1 Hilal, som har blitt
erklert svak av Ibn Hazm, og «en som hadde svekket
hukommelse» av imam Ahmad."

! Beretteren som har blitt nevnt i beretterkjeden, er Khalid ibn Yazid, og ikke Khalid
ibn Zayd.

" Det vil si berette morsal-beretninger: Den beretningen som mangler en beretter i
enden av beretningen..

"' en beretning der beretteren bruker fagordet ‘an (. — etter) istedenfor haddathani

(94> — berettet for meg), akhbarani (¢ i > — opplyste meg) eller sami ‘o (Corom —

jeg horte) for & berette beretningen etter leeremesteren. Denne formen for & berette
kalles ‘an ‘anah. Dette fagordet (‘an) er ikke like tydelig som de andre nevnte
fagordene.

Nar det gjelder hvordan de hadith-leerde kategoriserer den, er det pa
folgende mate:

1. Huvis det er en palitelig beretter som beretter, og han er kjent for a ikke
skjule noe i beretterkjeden — det er bekreftet at han har hert etter den
leremesteren — er det konsensus om at vedkommende sannsynligvis har
hort det. Med andre ord godtas beretningen.

2. Hvis en pélitelig beretter som ikke skjuler noe i beretterkjeden, men det
ikke er bekreftet at han har hort etter den laeresteren, men det er en
mulighet for at han kan ha mett den laeremesteren, mener Moslim at han
sannsynligvis kan ha hert etter den leeremesteren, og det samme mener de
som er enige med ham. Men majoriteten er uenige med dem, og mener at
vedkommende ikke har hort.

3. Hyvis det er en beretter som skjuler noe i beretterkjeden, er det konsensus
om at vedkommende ikke har hert.

V' At-Thanwi, Bawadir an-nawadir, 205.
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La oss na besvare denne kritikken. Denne beretningens

beretterkjede er som folger: At-Tabarant gjenga: «Yahya ibn Ayyob
al-‘Allaf berettet for oss at Sa‘id ibn Abi Maryam berettet for oss at

Yahya ibn Ayyob berettet for oss, etter Khalid ibn Yazid, etter Sa‘id
ibn Ab1 Hilal, etter Abo ad-Darda’.»

1.

At-Thanwi kommenterte at Yahya ibn Ayyob ble nevnt uten
demonym/tilherighet. Det er to personer ved dette navnet i
beretterkjeden, den forste er nevnt med al-*Allaf, og i tillegg til
det er hans leremester Sa‘id ibn Ab1 Maryam nevnt. Det
bekrefter de to forste leddene som at-Tabarant har nevnt. Etter
det kommer en annen Yahya ibn Ayyob, riktignok har han blitt
nevnt uten demonym i denne beretterkjeden, men utenom det
har han alltid blitt nevnt med demonym i verk om kritikk og
ros vedrerende hadith-berettere. Den ene benevnes som al-
‘Allaf og den andre som al-Ghafiqi.' En annen ting er at Sa‘id
ibn Maryam ikke er blant leeremestrene til Yahya ibn Ayyob
al-Ghafiqt, derfor er det ingen sannsynlighet her, men en
visshet om at det er al-Ghafiqt det er snakk om.

Nér det gjelder Yahya ibn Ayyob al-°Allaf, har ikke al-
‘Asqgalant kritisert ham med et eneste ord. Faktisk har han
opplyst at hadith-lerde som an-Nasa’1 og at-Tahaw1 gjenga
etter ham. An-Nasa’1 erkleerte ham som rettsindig.II
At-Thanw viste til at Ahmad ibn Hanbal kritiserte Yahya ibn
Ayyob al-Ghafiqt for at hans hukommelse var dérlig, og at han
gjorde mange feil.

Derfor er det essensielt & se nermere pa al-Ghafiqt.
Blant l@remestrene hans finner man navn som ‘Abdollah ibn
Dinar og Malik ibn Anas. Han ble karakterisert som rettsindig
og palitelig av Ibn Ma‘tn.

Abo Hatim, Abo Dawod, Ibn Hibban, al-Bokhari, at-
Tirmizi, Ibrahim al-Harb1 og flere ansa ham som godkjent og
troverdig.

An-Nasa’1 mente at det ikke var noe i veien med ham,
men ogsd at han ikke var en sterk beretter. Ibn Sa‘d godtok
ikke ham."!

' Al-“Asqalant, Tahzib at-tahzib, 11:185-186.
" Al-*Asqalant, Tahzib at-tahzib, 11:185.
M Al-*Asqalant, Tahzib at-tahzib, 11:186-187.
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Az-Zahabi innledet hans omtale med «en imam, hadith-
leeremester, velkjent skriftlaerd, [...]»"

Al-Arna’6t klassifiserte ham som pélitelig."

Det beviser at al-Ghafiqt har blitt kritisert, men det er
flere hadith-lerde som har godkjent ham. Derfor kan ikke at-
Thanwis kritikk tas til etterretning, for han har kun presentert
én side av saken.

Nér det gjelder Ahmad ibn Hanbal, har han kritisert

personen (al-Ghafiqi), og ikke filosofien, om at profeten ﬁz
ikke herer, for han har jo gjengitt en mer eller mindre identisk
beretning i sin hadith-samling.™
. At-Thanwi kritiserte ogsa Khalid ibn Zayd (Yazid) for:

a) Han er nevnt uten demonym.

b) Han hadde for vane & utfere irsal.

¢) Han anvendte ‘an ‘anah.

d) Disse tre punktene forte til at han ble erklert forlatt og

upélitelig med hensyn til hadith-faget.

Hvis Khalid ibn Zayd (Yazid) hadde for vane & utfore
irsal, er spersmalet folgende til at-Thanwt: Er ikke en
beretning som er morsal, god nok som bevis? At-Thanwi
folger Hanafi-lovskolen, og denne lovskolen godtar en slik
beretning som et gyldig bevis. Faktisk gjor ogsa Maliki-
lovskolen og Hanbali-lovskolen det.

Nar det gjelder at det har blitt anvendt ‘an ‘anah, og at
det ifolge ham forer til at Khalid ibn Zayd (Yazid) ikke er
troverdig lenger, burde at-Thanwt ha tatt avstand fra alle
beretningene blant de autentiske bekene som inneholder
beretninger der det har blitt anvendt ‘an ‘anah, for der finnes
det en sannsynlighet for at bretteren er avvist med hensyn til
hadith-faget, og en beretter som er avvist, er upalitelig.

En ting til som er interessant, er at at-Thanwi har
diskutert «Khalid ibn Zayd», mens beretteren egentlig er
«Khalid ibn Yazid». Den opprinnelige forfatteren (Gholam

' Az-Zahabi, Siyar a ‘lam an-nobala’, 8:5.

U Al-Jauziyyah, Jala’ al-afham fi fadl as-salah was-salam ‘ald Mohammad khayr al-
anam, 127.

m Ash-Shaybani, Mosnad al-imam Ahmad ibn Hanbal: Hadith Aus ibn Abt Aus ath-
Thagafi wa howa Aus ibn Hozayfah, 26:84#16162.
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Rasol as-Sa‘1di) har forsvart mistanken vedrerende irsal og
‘an ‘anah. Her vil jeg papeke at at-Tabarani har gjengitt
beretningen gjennom en person ved navn Khalid ibn Yazid,
omtrent 42 ganger i sine hadith-samlinger.' Det er den
personen som igjen har gjengitt beretninger etter Sa‘id ibn Ab1
Hilal, som er neste leddet i beretterkjeden. Hvorfor at-Thanwi
har diskutert en som heter Khalid ibn Zayd, er vanskelig &
forstd, kanskje skyldes det en trykkfeil.

Nar det gjelder Khalid ibn Yazid, har han ferst og
fremst blitt nevnt av de hadith-laerde som Khalid ibn Yazid al-

Jomahi. Han var en rettslaerd og mofti (@éﬂ)u. Blant

leeremesterne hans finner vi Sa‘id ibn Ab1 Hilal, ‘Ata’, az-

ZohrT og andre. Yahya ibn Ayyob al-Ghafiq er bekreftet som

hans elev. An-Nasa’1 erklerte ham som pélitelig. Abo Hatim

fant ingenting i veien med ham. Ibn Hibban, al-‘IjIT og Ya‘qob

ibn Sofyan al-Misri ansd ham ogsa som troverdig."

Dette beviser at den vi diskuterer, er Khalid ibn Yazid,

og at vedkommende ble erklert palitelig av de hadith-lerde.
4. Neste person i beretterkjeden som at-Thanwi kritiserte, er

Sa‘ild ibn Abi1 Hilal. Hans kritikk baserer seg pa:

a) Ibn Hazm har erklert ham som svak.

! Solayman ibn Ahmad ibn Ayyob at-Tabarani, A/-Mo jam al-ausat, red. av Tariq
ibn ‘Audillah ibn Mohammad og ‘Abd-ol-Mohsin ibn Ibrahim al-Hosayni (Kairo:
Dar al-Haramayn, 1995), 3:266#3105, 3:281#3149, 3:323#3292, 4:45#3571,
8:319#8749, 8:319#8750, 8:319#8751, 8:320#8752, 8:320#8753, 8:320#8754,
8:321#8755, 8:321#8756, 8:321#8757, 8:322#8758, 8:322#8759, 8:322#8760.
8:323#8761, 8:323#8762, 8:323#8764, 8:326#8765, 8:337#8801, 8:338#8802,
8:339#8803; Solayman ibn Ahmad ibn Ayyob at-Tabarani, 4/-Mo ‘jam al-kabir, red.
av Hamd1 ‘Abd-ol-Majid as-Salafi (Kairo: Maktabah Ibn Taymiyyah, uten dato),
1:54#12, 1:90#142; 1:106#173, 2:99#1438, 2:147#1616, 3:229#3231, 3:241#3281,
3:266#3367, 4:38#3582, 4:109#3823, 4:282#4429, 5:136#4869, 7:165#6714,
11:206#11508, 13:65#160, 13:165#397, 18:262#657, 22:194#508, 22:303#770,
23:266#563, 24:350#867, 25:106#275, 25:185#455; Solayman ibn Ahmad ibn
Ayyob at-Tabarani, AI-Mo ‘jam al-kabir (bind 13 og 14), red. av Sa‘d ibn ‘Abdillah
al-Hamid og Khalid ibn ‘Abd-ir-Rahman al-Joraysi (Uten sted, utgiver og dato),
13:328#14131, 14:124#14743, 14:349#14980.

"En islamsk rettslaerd som avgir sakkyndige uttalelser vedrerende det teologiske og
rettslige.

I Al-*Asqalant, Tahzib at-tahzib, 3:129.
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b) Ahmad ibn Hanbal mente at han hadde svekket
hukommelse (forvirret, kunne blande logn med
sannhet).

Ibn Hazms kritikk er ikke troverdig i vare gyne. En
person som ved flere anledninger har kalt de fire imamene' for
lognere og uintelligente, kan vi ikke godta standpunktene til.
Han erklerte til og med at-Tirmizis hadith-samling som
ukjent."

Nar det gjelder Ahmad ibn Hanbals uttalelse om at
Sa‘id ibn Abi Hilal hadde svekket hukommelse, er det noe han
alene har péstatt. Ingen andre av de som har fordypet seg i
leeren om hadith-beretterne, har sagt seg enig med ham.

Al-‘Asqalanis forskning viser til at han hadde morsal-
beretninger, men han refererte til at Abo Hatim, Ibn Hibban,
Ibn Sa‘d, as-Saji, al-‘Ijli, Ibn Khozaymah, ad-Daraqotni, al-
Bayhaqi, al-Khatib al-Baghdadi, Ibn ‘Abd-il-Barr og andre
autentiserte ham og anséd ham som palitelig. Al-Bokhar gjenga
med ham i beretterkjedene. Ibn Hazm kritiserte ham ved & si at
han er svak, men det utsagnet avhenger av Ahmad ibn Hanbals
standpunkt.™

Et interessant faktum til er at al-Bokhart kompilerte 10
beretningerIV som innebar «etter Khalid ibn Yazid, etter Sa‘id
ibn Ab1 Hilal [...]» i sin autentsike hadith-samling.

Vir diskusjon viser at beretningen og beretterkjeden som vi
diskuterer, er troverdig og autorisert, og at man kan handle ifelge den.
At-Thanwis synspunkt og konklusjon stemmer ikke basert pd de
funnene vi har gjort.

At-Thanw rettet seg mot beretningens tekst etter a ha kritisert
dens beretterkjede og mente at framfor alt er teksten motstridende med
hensyn til andre autentiske beretninger. En beretning etter var mester

Ibn Mas‘od Q%c lyder: «Sannelig, Gud har engler som vandrer rundt pa

! Imamene som lovskolene ble dannet etter: Abd Hanifah, Malik, ash-Shafi‘t og
Ahmad ibn Hanbal.

"Det er verdt 4 vite at det finnes delte meninger blant de skriftleerde om dette, og at
Ibn Hazm ikke hadde de samme meningene i sine senere verk.

" Al-*Asqalani, Tahzib at-tahzib, 4:94-95.

' Al-Bokhari, Sahih al-Bokhari, 1:39436, 3:23#1890, 4:125#3288, 4:187#3547,
6:159#4919, 8:108#6520, 8:158#6780, 9:19#6940, 9:93#7281, 9:129#7439.
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jorden og bringer meg fredshilsener fra mitt samfunn.» Han refererte
til en beretning etter var mester Abdo Horayrah & «Den som sender
velsignelse over meg ved min grav, ham herer jeg, og den som sender
velsignelse over meg pa avstand, blir jeg gjort oppmerksom pa.»"
Basert pa disse to beretningene mente han at englene bringer med seg
fredshilsener og overrekker dem til profeten & Han refererte til at
begge disse to beretningene kommer i mange hadith-samlinger, og
beretningenes essens er at Hans Hellighet @ ikke herer selv, mens
beretningen som Ibn Qayyim gjenga i Jala’ al-afham, sier tydelig at
Hans Hoyhet ﬁ,@ selv herer. Derfor motstrider den beretningen de
andre beretningene, og beretterkjeden til beretningen gjengitt av Ibn
Qayyim er defekt, noe som forer til at beretningen i Jala’ al-afham
ikke er sterk nok i forhold til de andre beretningene som han viser til.
At-Thanwi argumenterte derfor med at det er de andre beretningene
som vil bli ansett som mer tungtveiende, altsa de som bekrefter at
Hans Hoyhet ﬁz ikke herer."

La oss undersgke saken grundigere. Sannheten er den at
beretningen i Jala’ al-afhams beretterkjede og tekst er mer
tungtveiende med hensyn til & vaere pélitelig, og sterkere i forhold til
de andre beretningene som at-Thanwt refererte til. Vi har allerede gatt
detaljert gjennom den beretningen.

For det andre er det igjen en veldig svak og hul teori framlagt
av at-Thanwi. Han sa at siden englene bringer med seg fredshilsenene
til Guds sendebud %, maé det bety at Hans Hellighet & ikke selv kan
here fredshilsenene. Men har han ikke fundert over at englene ogsé
bringer med seg de ordene som menneskene framsier under zikr, til
Gud? Skulle det da bety at Gud ikke evner & hore ting pd egen hand?
Nei, det at englene bringer Zikr gjort av menneskene til Herren, gjor

' Ad-Darimi, Mosnad ad-Darimi: Bab fi fadl as-salah ‘ala an-nabi salla Allaho
‘alayhi wa sallam, 3:1826#2816, beretningens beretterkjede er klassifisert som
autentisk av ad-Darant; An-Nasa’1, As-Sonan as-soghra: Bab as-salam ‘ala an-nabt
salla Allaho ‘alayhi wa sallam, 3:43#1282; At-Tabrizi, Mishkah al-masabih: Al-Fasl
ath-thani, 1:291#924, beretningen er klassifisert som autentisk av al-Albani.

" Al-Bayhaqf, Sho ‘ab al-iman: Ta ‘zim an-nabi salld Allaho ‘alayhi wa sallam wa
ijlaliht wa tauqirihi salla Allaho ‘alayhi wa sallam, 3:140—141#1481, beretningens
beretterkjede er klassifisert som defekt og av ingen betydning av an-Nadw1 og
Hamid.

W At-Thanwi, Bawadir an-nawadir, 205-206.
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Ham ikke til En som ikke herer, og det samme gjelder var elskede

mester Mohammad & Dette er bekreftet gjennom beretningen vi
diskuterer. Visdommen bak dette er at englene opplever det & mate

opp 1 Guds sendebuds ﬁz sal, og oppnar hgyere grad og @re av det.
Et interessant funn er ogsé at den beretningen som at-Thanwi
framla som bevis for & fremme sitt standpunkt, har to deler eller
utsagn i seg. Det han benyttet seg av for & fremme sitt standpunkt, var
den andre delen. Den forste delen eller utsagnet lyder: « Nér en person
sender velsignelser over meg ved min grav, da blir det ansatt en engel
med ansvar for & fa den velsignelsen til & nd meg, og det blir
tilstrekkelig for hans dennesidige og hinsidige sak. Jeg vil vere et
vitne eller’ en forbeder for ham.»" Denne delen som at-Thanwi unnlot
a diskutere, strider faktisk mot den delen av beretningen som han
presenterte. For den ene delen sier at det er en engel som bringer
velsignelsen som blir sendt ved graven, og den andre delen sier at

profeten & selv herer den velsignelsen som sendes ved graven. I alle
fall har standpunktet til 4hl-os-sonnah (tilhengerne av profeten
Mohammads & tradisjon) blitt klargjort.

Vi skal avslutte diskusjonen om & anrope Guds sendebud ﬁs
ved a presentere Al-Gangohis standpunkt. Han ble spurt om det &
framsi:

WG ol ) o b Wt 1 Jgusy

WSa1 U g s i Gyt o s B L

Kjere Guds sendebud, se hen til var tilstand.
Kjare Guds elskede, her vért anrop.

Vi er druknet i sorgens hav.

Hold min hand, gjer vare problemer lettere for oss.

Han svarte med a si: «Det er noe du skal vere klar over, at det
a kalle pa noen andre enn Gud pa avstand er det den virkelige formen

" Beretteren er usikker pa hvilket ord som ble brukt.

" Al-Bayhaqf, Sho ‘ab al-iman: Ta ‘zim an-nabi salld Allaho ‘alayhi wa sallam wa
ijlalihi wa tauqirvihi salla Allaho ‘alayhi wa sallam, 3:140-141#1481, beretningens
beretterkjede er klassifisert som defekt og av ingen betydning av an-Nadwi og
Hamid.

100



Zikrs forskjellige former

for flerguderi. Det er basert pa at man har den trosoverbevisningen at
vedkommende herer uavhengig (basert pa sin makt og rang) — men
utenom det er det ikke flerguderi — for eksempel hvis man har den
trosoverbevisningen at Gud opplyser profeten %, eller at den tingen
blir fjernet gjennom Guds vilje.»'

Tilhengerne av profetens L\%s tradisjon har alltid veert forankret
i denne trosoverbevisningen at alt det profeten & fér vite eller horer,

blir avslert med Guds vilje. Ingen anser Hans Hoyhet ﬁ.@ som
uavhengig av Herrens kraft og velvilje, for alt og alle avhenger av
Herren. Denne forklaringen til al-Gangoht beviser at det er tillatt &
bruke andrepersons objektsform — direkte tiltale — for & anrope
profeten & eller sende fredshilsener eller velsignelser. Det er ikke
flerguderi. Det er basert pd den samme trosoverbevisningen at vi sier:
«Kjeere Guds sendebud, velsignelser og fred veere med Dem!»

A sende velsignelser over og fredshilsener til profeten ﬁz

for og etter bennekallet
Igjen star vi overfor en omstridt sak. I moskeene til tilhengerne av

profetens ﬁz tradisjon finner man en vane for og etter bennekallet for
tidebennssamlingen. Den vanen er & sende velsignelser over og

fredshilsener til profeten ﬁz Man gjor det forst, sd stanser man litt, og
deretter innleder man bennekallet. Etter at bonnekallet er over, stanser
man igjen, og etter det sender man velsignelser over og fredshilsener
til profeten pé nytt. Dette gjores ved forskjellige ord og lengde. Maten
man framsier dem p4, er ogsa annerledes enn bennekallet. Det er ogsé
viktig & vite at det er ingen pabudt handling, for det er noen moskeer
til tilhengerne av profetens #Z tradisjon som ikke gjor dette. Noen
moskeer gjor det kun ved noen bennekall, og ikke alle. Vi ser at det er
forskjellig praksis i moskeene.

Protestantene er imot denne handlingen. Noen ganger
protesterer de ved 4 si at det ikke er tillatt & utfore Zikr hoylytt i
moskeer, og andre ganger sier de at det er en kjettersk handling fra det
13. arhundre e.Kr." De sier ogsé at hvis man fortsetter med denne

' Al-Gangohi, Fatawd Rashidiyyah, 68.
" Egentlig ble dette innledet pa slutten av det 11. drhundre pa Salah-od-din al-
Ayyobis (kjent som Sultan Saladin pé norsk) tid.
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handlingen for og etter bennekallet, vil de kommende generasjonene
tro at dette er en del av bennekallet og inkludere handlingen i det.
Vi skal se nermere pa dette, for bade a forsta og oppklare.
Forst og fremst, nar det gjelder det & utfere Zikr hoylytt, har vi
gjennom en lang diskusjon oppklart saken. Det er & hape at leserne til
na har forstatt grunnprinsippet og handlingens gyldighet.
Etter det sitter man igjen med to punkter som ma diskuteres
grundig for & oppklare saken:
1. Protestantene anser det & sende velsignelser over og
fredshilsener til profeten & som en kjettersk handling.
2. Protestantenes mistanke om at det & sende velsignelser over og
fredshilsener til profeten ﬁ vil bli inkludert som bennekallets
ord.

1) Protestantenes mistanke om at det er en kjettersk handling

I Koranen har Gud befalt de troende & sende velsignelser over og
fredshilsener til profeten & Det er en befaling som er generell og
ikke har noen begrensninger: «A, dere som tror, send velsignelser over
og fredshilsener til profeten i rikelig monn.»"

Som en overskytende handling kan man gjere dette til enhver
tid, med mindre man er i en urenhetstilstand eller er et sted der det
ikke egner seg, slik som pa toalettet. Nar det gjelder overskytende
tilbedelse”, er det bekreftet ved den islamske lovens bevis at det er
tillatt & utfore overskytende tilbedelse nér man vil, basert pa ens
selvstendige og uavhengige tolkning, men det tidspunktet man velger,
kan ikke anses som pélagt. Det vil si at hvis man velger a sende
velsignelser over og fredshilsener til profeten g’%@ for og etter
bennekallet, vil den handlingen bli ansett som lovlig, ifelge bevis
basert pa den islamske loven. Men handlingen mé ikke bli vurdert som
en obligatorisk handling eller en del av bennekallet.

Vi avleder denne teorien av at man kan faste som overskytende
tilbedelse nar som helst, men profeten % fastet regelmessig pa

mandager: «Hans Hellighet %ﬁ ble spurt om hvorfor mandagen. Hans

"' Koranen 33:56.

"Det er viktig 4 forsta prinsippet om tilbedelse: Det vil si enhver god handling, ord
og tanke som forer en tjener nermere sin Herre. Noen tilbedelser er pdbudt, mens
andre anses som overskytende, altsé frivillige.

102



Zikrs forskjellige former

Hoyhet ﬁ,@ svarte: 'Jeg ble fodt pd den dagen, og den dagen ble jeg

sendt (ble offentliggjort som en profet) eller (Hans Hellighet ﬁz sa:)
det ble dpenbart for meg pa den dagen.'»'

P4 samme méte pleide Hans Nade éﬁ% 4 besoke moskeen i
Qoba’ pa lerdager. Folgesvennen ‘Abdollah ibn ‘Omar \,@fs}; etterlevde

sin mesters ﬁs praksis og gjorde det samme hver lordag, enda dette
besoket er en overskytende tilbedelse, noe som i1 utgangspunktet kan

gjores hver dag. Men Hans Hoyhet % satte spesielt av lordagen for

den handlingen. Det ble gjengitt av al-BokharT: «Profeten & pleide &
dra til Qoba’-moskeen hver lordag, bade géende og ridende, og
‘Abdollah ibn ‘Omar @é; pleide & gjore det samme.»"

Al-‘Asqalant kommenterte denne beretningen og framhevet
noen nyttige punkter: «I denne beretningen, til tross for uenigheten om
dens beretterkjeder, finner vi bevis pa at det er lov & utmerke
(fastsette) noen dager for noen rettskafne handlinger og utfore dem
regelmessig basert pa den méten.»"

Al-*Ayni tydeliggjorde: «Det er et bevis i denne beretningen pa
at det er lov a utmerke (fastsette) noen dager som en méte for a oppna
Guds nerhet. Det er tillatt utenom under de tidene som er forbudt, slik
som & fastsette fredagsnatten for & sta i tilbedelse eller & fastsette
fredagen for & faste.»'

De to sistnevnte tingene ble tydelig nektet av profeten &,
derfor ble det presisert av al-‘Ayni.

Vi ser at de skriftleerdes forstaelse er at den tingen som er tillatt
ifolge loven, er det tillatt & sette av en bestemt dag for. Men man méa
ikke ha i tankene at man bare vil oppnd belenning kun den dagen man
pleier & utfeore handlingen, og at hvis man utferer den en annen dag,
vil man ikke oppna belonning, eller at man anser at den tilbedelsen vil
vaere mer belenningsrik den spesifikke dagen. Alt dette kan sies pa
grunn av at det bare var profeten ﬁ,@ som fastsatte en dag og gjorde
den mer belennende enn andre dager. I alle fall kan man ha intensjon
om & oppna belenning og utfere handlingen den dagen eller tiden, og

' An-Nisabori, Al-Mosnad as-sahih: Bab istihbab siyam thalathah ayyam min kolli
shahr wa saum yaum ‘arafah wa ‘ashora’ wal-ithnayn wal-khamis, 2:819#197.

" Al-Bokhari, Sahih al-Bokhari: Bab man atd masjid Qoba’ kolla sabt, 2:61#1193.
m Al-*Asqalani, Fath al-Bari sharh sahth al-Bokhart, 3:69.

Y Al-‘Ayni, ‘Omdah al-Qari sharh sahih al-Bokhari, 7:259.

103



A utfore zZikr hoylytt — mellom kjetteri og tradisjon

slik som man ellers oppnér belenning gjennom gode handlinger, vil
man ogsa gjere det her.

Vi kan se pé et annet eksempel med tanke pé a fastessette en
spesiell dag for overskytende og frivillig tilbedelse basert pd ens
selvstendige og uavhengige tolkning. Al-BokharT gjenga: «Det
berettes etter Abd Horayrah at profeten & sa til Bilal ved
daggrytidebennen: 'A, Bilal! Opplys meg om den handlingen som du
utforer i islam og forventer belonning for, for jeg horte dine sandalers
lyd foran meg i paradiset.' Bilal sa: 'Jeg anser ikke noe som helst som
jeg kan forvente mer belenning av enn det jeg utforer, og det er at nar
jeg enn renser meg om natten eller dagen, forretter jeg en benn ved
den renselsen sd mye som Gud har skjebnebestemt for meg.'»'

Leserne oppfordres til & se neye pa at det ikke er et tidspunkt
som er fastsatt for overskytende benn, men var mester Bilal ﬁ); valgte
a forrette to benneenheter etter hver gang han renset seg (utforte
wodo’ eller ghos/). Denne handlingen fastsatte han basert pé sin
selvstendige og uavhengige tolkning. Han forespurte ikke engang
profeten ﬁz om denne handlingen den gang han gjorde den til en
vane. Etter at Hans Hellighet & hadde spurte om hvilken handling
som hadde elevert var mester Bilal v@g@, og han svarte, spurte ikke

Hans Hellighet ﬁz om hvorfor han hadde innledet en handling for seg
selv og bestemt et spesielt tidspunkt for det. Hvis det er en kjettersk
handling a fastsette et tidspunkt eller en dag for en overskytende
tilbedelse og gjere det til en regelmessig vane, hvorfor tilbakeviste

ikke profeten ﬁz denne handlingen til var mester Bilal V@g‘? A
tilbakevise det hadde vaert en annen sak, faktisk godkjente Hans Néde

ﬁz den og rettledet tilhengerne ved & vise dem at det er tillatt &
fastsette en dag eller et tidspunkt for en troende basert pa en
selvstendig og uavhengig tolkning.

Al-‘Asqalant kommenterte : «Den nytten som man oppnar
gjennom denne beretningen, er tillatelsen til & anvende ens egen
selvstendige og uavhengige tolkning for & kunne fastsette tid for
overskytende tilbedelse, for Bilal nddde fram til det vi nevnte (&

' Al-Bokhari, Sahih al-Bokhari: Bab fadl at-tohor bil-layl wan-nahar wa fadl as-
salah ba‘d al-wodo’ bil-layl wan-nahar, 2:53#1149.

104



Zikrs forskjellige former

fastsette det & utfore wodo’ eller ghos! og sa forrette to benneenheter)

gjennom avledning, og profeten & bekreftet det som korrekt.»'
Det er ikke én tid som er fastsatt for a forrette overskytende

benn, men var mester Bilal V@'E); fastsatte en tid for det, og det var etter
hver gang han renset seg, og det ble godtatt og ansett som tillatt av

Hans Néde ﬁz P4 den samme maéten er det ikke noen bestemt tid for &

sende velsignelser over og fredshilsener til profeten @, ifolge islamsk
lov. Derfor blir spersmalet: Hvorfor blir det en kjettersk handling hvis

man sender velsignelser over og fredshilsener til profeten & for og
etter bennekallet? I hvert fall nar det finnes beretninger som opplyser

at man skal sende velsignelser over profeten ﬁz etter bennekallet. Vi
skal diskutere det etter hvert.
Forst skal vi se p&d en annen beretning som er interessant:

Det berettes etter Anas (& at det var en mann (Kolthom ibn al-
Hadm) fra al-Ansar som ledet dem i tidebennen i moskeen 1
Qoba’. Hver gang han resiterte et kapittel etter kapittelet al/-
Fatihah", pleide han 4 forst resitere kapittelet «Si, Han, Gud er
En [...]»" helt til han ble ferdig med det, s resiterte han et
annet kapittel rett etter det under tidebennen. Han gjorde slik 1
hver eneste banneenhet. Vennene hans snakket med ham, de
sa: «Du innleder med dette kapittelet, men sa ser du det ikke
som tilstrekkelig og resiterer et annet. Enten sa resiterer du
bare det eller lar det veere og resiterer et annet!» Kolthom sa:
«Jeg kommer ikke til & gi opp det kapittelet, hvis dere ensker at
jeg skal fortsette & lede dere i tidebennen basert pa det jeg gjor,
skal jeg det, men hvis dere misliker det, kan jeg gi opp dere.»
De ansa ham som mer overlegen enn dem, og de mislikte at
noen andre enn ham skulle lede dem i tidebennen.

Da profeten ﬁs kom til dem, opplyste de Hans Néde
& om saken. Hans Nade ﬁé sa: «A, du, hva hindrer deg i &
gjore det dine venner sier til deg at du skal gjere, og hva er det
som oppfordrer deg til at du ma serskilt resitere dette kapittelet
1 hver eneste benneenhet?» Kolthom svarte: «Jeg elsker det

! Al-‘Asqalani, Fath al-Bart sharh sahih al-Bokhart, 3:34.
" Det forste kapittelet i Koranen.
" Det 112. kapittelet i Koranen.
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kapittelet!» Hans Hellighet ﬁz sa: «Din kjeerlighet til det har
fort deg inn i paradiset.»'

Var mester Kolthom ibn al-Hadm al-Ansar (8, fastsatte det
112. kapittelet i Koranen i hver eneste benneenhet pa grunn av sin
kjeerlighet til det, enda det ikke fantes ett bevis fra islamsk lov som
fastsatte det. Ifelge protestantene er det ingen storre kjettersk handling
enn dette, at man gjor noe bestemt i tidebennen som ikke har blitt
avgjort av Gud eller sendebudet % Ifolge protestantenes laere burde

jo profeten & ha nektet ham, irettesatt og hindret ham i & legge til
handlinger i levematen. Men i motsetning til det ser vi at Hans Nade
& ble tilfreds av denne innovasjonen og bebudet ham det gledelige
budskapet om paradiset. Det sistnevnte punktet er viktig & legge merke
til, for en handling ble gjort basert pa kjerlighet, og den handlingen
forte til at vedkommende ble lovet paradiset. Hvis vi nd ser pa dem
som sender velsignelser over og fredshilsener til profeten & for og
etter bennekallet av kjaerlighet til deres elskede mester &, hvorfor
skulle na disse ga glipp av det gledelige budskapet om paradiset, for
de har ikke engang lagt til sin handling i en handling av tilbedelse og
heller ikke gjorde de den pdbudt, noe folgesvennen Kolthom ibn al-
Hadm al-Ansart V@é‘ gjorde. Han la til en handling i en pabudt
tildebelse — tidebennen — og holdt den som pabudt for seg. Derfor kan
ikke den handlingen & sende velsignelser over og fredshilsener til
profeten ﬁ:@ for og etter bennekallet som blir gjort av kjaerlighet til

profeten ﬁs —man framsier det ikke engang med samme tempo og
rytme som bennekallet — bli ansett som en kjettersk handling. Vi
finner ogsé at man er serskilt oppfordret til & gjore det etter
bennekallet.

La oss na se pa et par beretninger som omtaler denne vakre og
kjeerlige handlingen.

Moslim gjenga i sin hadith-samling: «Det berettes etter
‘Abdollah ibn ‘Amr ibn al-‘As at han herte profeten g’%@ si: 'Nér dere
harer bennekalleren, si det samme som ham, deretter send velsignelser
over meg, for i sannhet, den som sender velsignelser over meg én
gang, den sender Gud velsignelser over ti ganger. Etter det, be Gud

' Al-Bokhari, Sahih al-Bokhart: Bab al-jam ‘ bayna as-soratayn fir-rak ‘ah, 1:155.
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om forbennsrangen for meg, som er en rang i paradiset. Kun én tjener
blant Guds tjenere kommer til & f4 den, og jeg héper at jeg er den ene.
Den som ber om forbennsrangen for meg, vil det vaere meg palagt & ga
i forbenn for.'»'

Her ser vi at man tydelig oppfordres til & sende velsignelser

over profeten & etter bonnekallet, dermed kan denne handlingen

erkleres bekreftet gjennom en autentisk beretning. Nar det gjelder det
a sende velsignelser for bennekallet, gar det forst og fremst under den
generelle regelen om at det er tillatt & sende velsignesler over profeten

ﬁ'z nar som helst. For det andre vil vi vektlegge at denne handlingen
ikke anses som sonnah for bennekallet, og den som anser det som
sonnah for bennekallet, tar feil. Men nar det er sagt, blir ikke
handlingen forbudt nar det gjores som en overskytende tilbedelse.
Hvis noen na skulle veere overivrig i & stemple det som forbudt, ma
man se pa mange handlinger som ellers blir gjort i en moské, som bare
blir ansett som gode og likte handlinger, og ikke en del av sonnah eller
det som er obligatorisk.

2) Protestantenes mistanke om at det vil bli en del av bennekallets
ord
Protestantene protesterer konstant og sterkt imot det & sende

velsignelser over og fredshilsener til profeten ﬁz for og etter
bennekallet, for de mener at kommende generasjoner vil tro at det er
en del av bennekallet. Det er & legge til handlinger 1 levematen.

Her er det viktig a presisere:

1. Det er en liten pause mellom & sende velsignelser og
fredshilsener og & kalle ut bennekallet, og nir man er ferdig, er
det igjen en liten pause for man gjentar ordene for velsignelser
og fredshilsener, og deretter ber man skuddbennen som folger
bennekallet.

2. Bennekallets ord er bestemte, man kan ikke endre dem eller
forkorte dem. Der man skal si: «Gud er storst», ma man si det,
og det kan ikke erstattes med andre ord som har lignende
betydning. Man ma ogsa felge de antall gangene en setning
skal sies, det er ikke tillatt & endre pa antallet en setning skal

' An-Nisabori, A/l-Mosnad as-sahih: Bab al-qaul mithl gaul al-mo’azzin
liman sami ‘aho thomma yosalli ‘ala an-nabi salla Allaho ‘alayhi wa sallam thomma
yas’alo laho al-wasilah, 1:288#384.
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repeteres. En setning kan ikke gjentas fem eller tre ganger nar

den skal kalles ut fire ganger. Det gjelder ogsa hvis en person

velger & kalle ut bennekallet ifelge en spesifikk lovskole, da
kan han ikke innlede pé& den ene méten, og s pa slutten ifolge
en annen lovskole hvis det er en uenighet mellom dem
vedrarende antallet ord i1 bennekallet.

3. Nar det gjelder ordene som blir anvendt for & sende
velsignelser og fredshilsener, har ikke det noen bestemt form

eller antall. Man kan gjere det pa den méten man vil.

Vi ser at det ikke er noe som er fastsatt vedrerende ordene for
a sende velsignelser og fredshilsener, derfor blir det veldig vanskelig &
tro pa motargumentet om at det vil bli en del av bennekallet i
kommende generasjoners gyne.

Et argument som kan oppklare ting, er som folger: I alle
korankopier finner man en introduksjon av et kapittel, der det star at
kapittelet er fra Mekka- eller Medina-tiden, hvor mange vers det har,
og lignende. Alle rettslaerde er enige om at det er en bid ‘ah — 1 dette
tilfellet mé det oversettes med innovasjon pa norsk, da det er en god
og rosverdig bid ‘ah. Ash-Sham1 kommenterte: «Det er ikke noe i
veien med & skrive kapitlenes navn, antall vers og tegn pa nar man
skal stoppe, og lignende, for det er en rosverdig bid ‘ah (innovasjon).»"

Videre i teksten kastet han lys over det var mester Ibn Mas‘od
& sa: «Hold Koranen ren for det som ikke er en del av Koranen!»:
«Denne befalingen gjaldt deres tid, og hvor mange ting er det ikke
som forandrer seg med at tiden og stedene forandrer seg.»" Ash-
Shamt tilbakeviser forstéelsen til de som er trangsynte, ved & si at det
er tillatt & forandre pa forstaelsen og handlingen sé lenge
grunnprinsippet ikke blir slettet. Den leerdom vi kan trekke av dette
vektige poenget til ash-Shami, er at tid og sted krever forandring.

Hvis man skal protestere og vere rettferdig 1 det, m man forst
protestere mot at kapittelnavn og antall vers fjernes fra Koranen. Men
til nd burde det vaere innlysende for leserne at disse protestene baserer
seg pa stahet og lite kunnskap.

' Ash-Shami, Radd al-mohtar ‘ald ad-dorr al-mokhtar, 6:386.
T Ash-Shami, Radd al-mohtar ‘ald ad-dorr al-mokhtar, 6:386.
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Miélet med analysen var 4 underseke og identifisere om praksisen &
utfore zikr hoylytt er kjetteri eller tradisjon. Funnene i analysen har
demonstrert at det & utfore Zikr hoylytt er en tradisjon. Profetens &
livsforsel og folgesvennenes og de skriftleerdes forstaelse og
handlinger viste at det er en tradisjon som ikke bare er tillatt, men ogsa
elsket av Herren Gud.

Vi skal né se pd hva vi har oppdaget med hensyn til de

forskningsspersmalene vi stilte og besvarte:

1. Hva er Zikr, og hva er hensikten med det?

2. Hva lerer Koranen, hadith og de skriftlerde oss om & utfore
zikr hoylytt — argumenterer disse kildene kun imot, eller finnes
det ogsa argumenter og oppfatninger som er for?

3. Hvordan skille mellom kjetteri og tradisjon?

Zikr, dens rolle og forskjellige former

Vi har leert at zikr leksikalsk sett betyr & tenke, nevne, huske,
thukomme. Terminologisk sett betyr det mye mer enn bare & nevne
eller minnes noen. Det er et omfattende begrep som har blitt diskutert
grundig. Definisjon av begrepets rolle kan gi en mer neyaktig
oppfatning.

Det kan ikke forklares enklere enn at Zikr har folgende rolle:

e 4 knytte bandet mellom Gud og den troende
o 4 forsterke kjerlighet til profeten ﬁz

Med andre ord vekker zZikr et dedt hjerte til live. Det hjertet
som ikke huser hép og kjerlighet, blir fylt med disse elementene
takket veare Zikr. Zikr holder forholdet mellom Gud og den troende
levende. Den gjor at en troende ikke bare styrker seg selv, men ogsa
de som herer vedkommende. Alle former for tilbedelse — fysiske og
dndelige — faller inn under det omfangsrike begrepet Zikr. Zikr
defineres som 4 rense det indre for alt som kan komme i veien for
kjeerlighet til Herren. Den befinner seg dypt i hjertet og uttrykker seg
gjennom ord og handling, som igjen kan tolkes som en
kjeerlighetserklaering.

Zikrs viktighet og rolle er grunnfestet i Koranen. Gud beordrer
menneskene til & komme Ham i hu, og til gjengjeld vil Han komme
dem i hu. Det vil si at Hans kjerlighet til dem vil bli sterre. Er det noe
Gud har vist avsky mot, er det & sta i veien for at Hans navn skal
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nevnes.' Gud har erklart zikr som nekkelen til tilgivelse." Den er
ettertanke, & erkjenne sin synd og be en skuddbenn som forer til at
Gud tilgir tjeneren. Det demonstrerer at zZikr gir hap til Guds tjenere,
for hvis de begar synd — om det sa skulle vere utallige ganger — stér
nddens der &pen. Han har ikke satt noen begrensninger pé at Zikr ma
gjores pa en bestemt mate, faktisk har Han tillatt & gjore det stdende,
sittende og liggende.™ Alle disse métene beviser at Gud ikke
begrenser Zikr, og ved dem vil Han at den troendes tro skal gke og
styrkes. Den viktigste tilbedelsen i livet til en troende er tidebennen,
og den er beskrevet som zikr den ogsa." Den gangen folgesvennene
uttrykket sin takknemlighet for troens gave, fikk de det gledelige
budskapet at Herren skrot til englene om deres zikr-samling." For
ingenting er storre i Guds eyne enn oppriktig zikr."' For & vise tjenerne
hvor heyt zZikr er ansett i Hans gyne, tildelte Han dem en gave: & utfere
Zikr av profeten Mohammad ﬁz Dette er den formen for Zikr som
Herren selv gjor, og har satt engler til & gjore det og befalt de
troende.""

Profetens & dyptfelte kjaerlighet til Zikr blir tydeliggjort ved

lignelsen om den dede og den levende. Profeten @ beskrev den som
utforer zikr, som en levende person.”™" Det viser rollen til zikr og dens
grad. Hvis den troende vil ha et levende forhold til Herren, er
vedkommende bundet til & gjore Zikr. For det er Zikr som vil gi ham
heyere grad hos Herren. Hans Hellighet ﬁz la vekt pd at Zikr skal
gjores rikelig selv om andre skulle se ned pa vedkommende.™ Den
personen som trekker seg bort fra det verdslige og trekker seg tilbake

"Koranen 2:114.

'Koranen 3:135.

'K oranen 3:190.

V'K oranen 20:14.

M Ash-Shaybani, Mosnad al-imam Ahmad ibn Hanbal: Hadith Mo ‘awiyah ibn Abt
Sofyan, 28:49-50#16835, beretningen er klassifisert som autentisk av al-Arna’ot.

VI'K oranen 29:45.

V'K oranen 33:56.

VI Al-Bokhari, Sahth al-Bokhart: Bab fadl zikr Allah ‘azza wa jall, 8:864#6407.

X Ash-Shaybani, Mosnad al-imam Ahmad ibn Hanbal: Mosnad Abt Sa ‘id al-Khodrt
radi Allaho ‘anh, 18:212#11674, beretningen er klassifisert som svak av al-Arna’ot.
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for & utfore Zikr av Gud, og tarene streommer fra hans eyne, en slik
person vil bli utmerket av Gud og i en spesiell plass hos Ham.'

Skriftleerde som Ibn Taymiyyah og de som sier seg enig med
hans tolkning, argumenterte imot andre former for Zikr enn de formene
som de selv mente var korrekte. Slik ekskluderte de alle de formene
som har blitt diskutert, og karakteriserte dem som kjetterske. Denne
oppfatningen var basert pa at denne formen for Zikr aldri har blitt
befalt eller tillatt av Gud og profeten ﬁz, og at denne formen aldri har
funnet sted.”

Men det har blitt demonstrert at Zikr har blitt gjort pa
forskjellige mater. Profeten @ gjorde zikr pa alle mater, det vil si
sittende, stdende og liggende. Noen folgesvenner gjorde det ved
andelig ekstatisk dans." I profetens & moské og i Hans Hoyhets &
narver ble det ogsa gjort Zikr ved dans, lek, trommeslag og sang."
Vart standpunkt er enig med al-Ghazalis standpunkt. For han framla
begge sidenes standpunkt, men tok standpunktet som var a
argumentere for & utfore Zikr pa forskjellige mater, og erklaerte det
som lovlig."

Koranen, hadith og de skriftleerde om & utfere Zikr
hoylytt
Analysen har veert sentrert om & utfere zZikr hoylytt.

De skriftlerde som argumenterte imot a utfere Zikr hoylytt, la
vekt pa at Gud sier at de troende skal komme Ham 1 hu 1 sitt hjerte
uten hoylytte ord."!

Vart argument illustrerte at hvis dette verset erkleres som
generelt, vil ogsd mange andre ting — & resitere Koranen, lovsynge
Guds hellighet, framsi Guds storhet — falle inn under kjetterske

' Al-Bokhari, Sahih al-Bokhari: Bab man Jjalasa fil-masjid yantazir as-salah wa fadl
al-masajid, 1:133#660.

" Al-Harrani, Majmé * al-fatawa, 11:599.

= Ash-Shaybani, Mosnad al-imam Ahmad ibn Hanbal: Mosnad Anas ibn Malik radt
Allaho ‘anh, 20:17#12540.

V' Al-Bokhari, Sahih al-Bokhari: Bab ad-daragq, 4:39#2906, #2907; An-Nisabori, A/-
Mosnad as-sahth: Bab ar-rokhsah fil-la ‘ib allazt la ma ‘siyah fih fi ayyam al-‘id,
2:609#19.

V Al-Ghazali, Ihya’ ‘olom ad-din, 2:268-279.

VI Koranen 7:205.
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handlinger. Ar-Razi klargjorde at det egentlig betyr en mateholden
mate, og at zikrs mal ikke er & fa Herren til & hore, men heller a vekke
kjeerlighet til Gud i den troendes hjerte.'

Beretningen" der profeten & ba felgesvennene om & holde
stemmen dempet, er en omstridt beretning med tanke pa hoylytt Zikr.
Men slik som ash-Shamt forklarte, gjaldt det en spesifikk situasjon, og
ikke generelt sett.™

Islamsk lov bekrefter at det til tider er bedre & utfore Zikr
hoylytt og til tider lavt. Det er ikke noen uenighet om at den
overdrevne maten for & vise seg fram er forbudt. Koranen legger vekt
pa at hvis folk kan nevne sine forfedre stolt og hoylytt, ber det &
ihukomme Gud kunne gjeres sterkere og inderligere." Gud krever at
de troende skal komme Ham i hu, men begrenser det ikke.” Med andre
ord setter Han ikke noen grense for at det skal gjores lavt eller haylytt.
En slik befaling blir forstétt som generell, derfor kan ikke en spesifikk
lov utledes fra den. Profetens & ord tolker denne generelle befalingen
slik at hvis en kommer Gud 1 hu alene, kommer Gud vedkommende 1
hu alene, men hvis den personen gjor det i en samling, gjor Gud det
ogsé i en samling, som er bedre enn menneskenes samling."’ Alene er
a gjore det lavt, og i en samling er 4 gjore det haylytt.

Pé profetens ﬁz tid var det vanlig & framsi Guds storhet etter at
tidebennen var ferdig. Det var slik var mester Ibn ‘Abbas @;}& oppfattet
at tidebennen var fullfort.""

Var mester ‘Abdollah ibn az-Zobayr (& berettet at profeten
& framsa noen bestemte ord med hoy stemme etter tidebennen.
Profetisk tradisjon viser til at det var en vane av profeten & a framsi
Guds storhet eller lovsynge Herrens hellighet tre ganger, og den tredje
gangen hevet og forlenget profeten ﬁ,@ stemmen. "

U Ar-Razi, At-Tafsir al-kabir, 15:444, 22:10.

" Al-Bokhari, Sahih al-Bokhari: Bab ghazwah Khaybar, 5:133#4205; An-Nisabori,
Al-Mosnad as-sahth: Bab istihbab khafd as-saut biz-zikr, 4:2076#44.

" Ash-Shami, Radd al-mohtar ‘ald ad-dorr al-mokhtar, 6:398.

V' Koranen 2:200.

V Koranen 2:152.

VI An-Nisabori, Al-Mosnad as-sahih: Bab al-hathth ‘alé zikr Allgh ta ‘ala, 4:2061#2.
VIl A1-Bokhari, Sahih al-Bokhari: Bab az-zikr ba‘d as-salah, 1:1684#841, #842.

VIU An-Nasa’i, As-sonan as-soghrd: Zikr al-ikhtilaf ‘ald sho ‘bah fih, 3:244#1732.
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Avslutning

Hadith-litteraturen viser at det er en gruppe engler som er
ansatt for a oppseke zZikr-samlinger. Nar de har funnet en zikr-samling,
setter de seg hos dem. Nar zikr-samlingen er over, vender de tilbake til
Herren. Han sper englene om tjenernes tilstand, og de forteller hva de
ser og opplever. Gud opplyser dem at Han tilgir alle som deltar i en
zikr-samling, selv om det skulle vere en tjener som ikke hadde til
hensikt & vaere i den zikr-samlingen.' Zikr i en samling og at englene
herer den, vil si at det er Zikr som er hoylytt.

Al-Qastallani mente at & utfere Zikr av Gud 1 en samling, var &
gjore det hoylytt."

As-Soyott var av den oppfatning at det ikke er fysisk mulig &
kalle det en samling uten at zikr i den gjores hoylytt.™

‘Abd-ol-Haqq ad-Dihlawt tolket Guds storhet etter tidebennen
som zikr i sin generellhet."

Al-QarT konstaterte at det er tillatt 8 komme Gud i hu heylytt,
og at det er en foretrukket handling.”

At-Tahtawt forklarte at det er tillatt & utfore Zikr hoylytt i
moskeene. "

Det er overensstemmelse mellom den muslimske majoritetens
oppfatning av a utfere zZikr heylytt og Koranen, hadith og de
skriftleerdes standpunkt.

Den korrekte oppfatningen om Kkjetteri og tradisjon
Ordet bid ‘ah (kjetteri) har en leksikalsk og en terminologisk
betydning.

Terminologisk er kjetteri den handlingen som ikke har rot 1
islamsk lov og forandrer pa det loven stér for, den handlingen strider
imot loven. En slik syndig handling blir ansett som kjetteri.

Leksikalsk er bid ‘ah kun en ny mate eller handling. De
skriftleerde bruker begrepet bid ‘ah, men skiller mellom den og en
syndig handling (kjetteri).

! An-Nisabori, Al-Mosnad as-sahih: Bab fadl majalis az-zikr, 4:2069#25.

"' Al-Qastallani, Irshad as-sari li-sharh Sahth al-Bokhart, 10:382.

M As-Soyoti, Al-Hawi lil-fatawr, 1:466.

V' Ad-Dihlawi, Ashi“‘ah al-lom‘at, 1:418.

Vv Al-Qard, Mirgah al-mafatth sharh mishkah al-masabth, 3:952.

VI At-Tahtawi, Hashiyah at-Tahtawrt ‘ala maraqt al-falah sharh nor al-idah, 318.
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Kjetteri har blitt koblet til det & utfere zikr samlet i moskeene
gjennom en hendelse der var mester Ibn Mas‘6d (& utviste noen som
gjorde zikr i en moské og erklaerte dem som kijettere." Al-*Asqalani
kritiserte hovedberetteren i denne beretningen, og presiserte at hans
beretninger hadde ingen betydning." I tillegg til det gjenga as-Soydti
en beretning der det har blitt opplyst at vir mester Ibn Mas‘od (& selv
utforte zikr hoylytt i sine samlinger."" Al-AlosT tydeliggjorde at
beretningen ikke var autentisk, den motstrider andre sterkere
beretninger som tillater & utfore Zikr hoylytt, og var mester Ibn
Mas‘ods k‘% forbud gjaldt det & utfore zikr for & vise seg fram."

Al-Gakharwi argumenterte imot med & vise til et utsagn etter
Abd Hanifah om at & heve stemmen under Zikr er kjetteri.” Dette
standpunktet er tatt ut av sin opprinnelige kontekst, for den gjelder en
spesifikk dag — utenom det har Abo Hanffah tillatt det, ble det erkleert
av al-Gangohi."" Faktisk har det ogsa blitt gjengitt et utsagn etter Abd
Hanifah som viser at man kan utfore Zikr hoylytt pé den spesifikke
dagen."" Vire oppdagelser avslorer at begrepet bid ‘ah (kjetteri) med
hensyn til vart emne ikke har blitt anvendt basert pé islamsk
terminologi, men med leksikalsk betydning.

At-Tahtawl mente at det var konsensus blant de skriftleerde om
at det var foretrukket a utfore zikr samlet og hoylytt i moskeene og
utenom det."™"

Sofiyyahs mate a utfore zZikr hoylytt pi, med gjentakende ord,
selv med ufullstendige setninger, ble bekreftet gjennom profetens &
handling.”™ Deres praksis med & fastsette noen dager for enkelte

! Ad-Darimi, Mosnad ad-Darimf, 1:286#210, beretningens beretterkjede er
klassifisert som god av ad-Darani.

" Al-“Asqalani, Lisan al-mizan, 4:337, 4:378.

" As-Soyoti, Al-Hawi lil-fatawr, 1:472.

V' A1-Alosi, Roh al-ma‘ani fi tafsir al-Qor’dn al-‘azim, 8:479.

v Al-Gakharwi, Al-Minhaj al-wadih ya ‘nt rah-e sonnat, 177.

V! Al-Gangohi, Fatawd Rashidiyyah, 214.

VIl Al-‘Othmant, 1 /@’ as-sonan, 8:114.

VIL At-Tahtawi, Hashiyah at-Tahtawrt ‘ala maraqt al-falah sharh nor al-idah, 318.
X Al-Bokhari, Sahih al-Bokhari: Bab ghazwah al-khandaq wa hiya al-ahzab,
5:109#4104.
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Avslutning

tilbedelser ble ogsa bekreftet gjennom profetens & tradisjon. Slik
som & faste hver mandag eller 4 besoke moskeen i Qoba’ pa lordager.'

A sende fredshilsener og velsignelser over eller anrope
profeten & med andrepersons objektsform — direkte tiltale — er ansett
som flerguderi og kjettersk av protestantene.” Forskningen oppklarte
at det er bevist gjennom praksisen til var mester Ibn ‘Omar \g};&'m

Disse funnene beviser at hvis en handling har rot i islamsk
leere, kan den ikke erkleres som kjetteri eller forbudt, for den strider
ikke imot islamsk laere. For & kunne oppna den korrekte oppfatningen
om Kkjetteri og tradisjon og for a kunne skille mellom dem, ma man
begripe saken helhetlig, og ikke bare vurdere den ut ifra én side av
den.

Konklusjon

Forskningen har avslert mange interessante fakta vedrerende det &
utfore Zikr hoylytt, Zikrs forskjellige former og kjetteri og tradisjon.
Det har blitt belyst at & utfore Zikr hoylytt er en islamsk tradisjon.
Misoppfatninger om at det er en kjettersk handling, har blitt avsannet.

Hovedsakelig ma det begripes og erkjennes at zikr er en
essensiell del av en troendes liv for & bevare forholdet til Herren. Gud
og profeten % har ikke begrenset Zikr pa noen mate. Med andre ord
kan zikr gjores bade hoylytt og lavt.

Vi har gétt metodisk til verks ved & diskutere og veie
argumenter for og imot, for 4 klargjere standpunktet vedrorende det &
utfore Zikr hoylytt. Kildene har blitt gransket, og de skriftlerdes
tolkninger har blitt stilt i et kritisk lys. Zikrs mening har blitt definert,
bade leksikalsk og terminologisk. Zikr er en form for & uttrykke sin
kjeerlighet til Herren Gud og profeten Mohammad ﬁé, der den troende
ikke bare tenker eller minnes 1 sitt indre, men ogsé nevner med tungen,
noe som leder til en ekstatisk folelse som far den troende til 4 uttrykke

' An-Nisabori, Al-Mosnad as-sahih: Bab istihbab siyam thalathah ayyam min kolli
shahr wa saum yaum ‘arafah wa ‘ashora’ wal-ithnayn wal-khamis, 2:819#197; Al-
Bokhari, Sahih al-Bokhari: Bab man ata masjid Qoba’ kolla sabt, 2:61#1193.

W At-Thanwi, Tazkirah al-habib salld Allaho ‘alayhi wa sallam tashil nashr at-1ib ft
zikr an-nabt al-habib salla Allaho ‘alayhi wa sallam, 320; Darulfatwa, Islamic High
Council of Australia, «Sihah isnad athar Ibn ‘Omar wa fihi: Ya Mohammady.

" Al-Bokhari, Al-Adab al-mofiad: Bab ma yaqal ar-rajol iza khadirat rijloh,
335#964.
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kjaerligheten med bade det indre og det ytre (hele kroppen). Zikr er et
redskap skapt av Herren for at tjenerne skal klare & bygge sitt forhold
til Ham gjennom det redskapet. Zikr er hap og kjerlighet som gjor at
den troende oppnar Herrens nade og gunst. Vi har sett pa mange
former for Zikr selv pa profetens & tid. Derfor kan det sies at det er
ytterst urettferdig & kalle Zikr-samlinger med hoylytt Zikr som ogsa
inneholder fysiske bevegelser, som kjetteri.

Koranens, hadiths og de skriftlerdes stotte til & utfore zZikr
heylytt har blitt spesifisert. Vi leerte at malet med Zikr er & vekke sitt
eget hjerte og andres hjerte, derfor er det noen ganger bedre & utfore
zikr hoylytt og noen ganger lavt. Det varierer fra situasjon til situasjon
og tilstand til tilstand. Zikr i en samling er forstitt som heylytt Zikr av
de skriftleerde. Det har gjennom flere beretninger blitt bevist at
profeten & gjorde Zikr hoylytt uten & innskrenke praksisen.

Basert pa denne spesifikasjonen har forskjellen mellom og
forstéelsen av kjetteri og tradisjon blitt demonstrert, og standpunktet
blitt grunnfestet. Vi har diskutert en tradisjon som er en stor utfordring
for den troende, for praksisen av & utfere Zikr hoylytt blir kritisert og
stemplet som kjetteri av protestantene. For & bevise at zikr har mange
forskjellige varianter og former, har forskningen forsvart standpunktet
ved hjelp av mange tungtveiende og autoritative kilder. Begrepet
bid ‘ah ma forstas bade ved dets leksikalske og terminologiske
betydning. Det er aldeles fornuftstridig & bare tolke det pa én mate og
erkleere alt som forbudt og kjettersk. Det har blitt bevist at
folgesvennene oppfattet dette annerledes, og de kunne utfere
tilleggshandlinger som baserte seg péd det opprinnelige i loven. Det vil
si at sa lenge det hadde rot der, kunne man legge til en handling basert
pa den uten a bli karakterisert som kjettersk.

Forskningen oppfordrer de leserne som praktiserer det & utfore
zikr hoylytt, og de som protesterer imot det, til & forsta bakgrunnen for
denne tradisjonen.

Basert pa vare kilder og argumenter har vi med Guds velvilje

klart & etablere at det & utfore Zikr haoylytt er en tradisjon i islam. Ved a
presentere denne forskningen pa norsk vil vi gjere det lettere for
muslimer i Norge & forsta majoritetens standpunkt og hvor denne
tradisjonen stammer fra.
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Translitterasjon

Konsonanter
e =’ ~—-b St S —th z—] z-h
¢ —kh 2—d 3-7 J-T J-z =S
Ji—sh | ov=a-s o=—d bt Lz g—°
&7gh - Lé*q d-k Jd-1 e—m
g—n o—h S—W S—Yy
Korte vokaler
——a —j—O T_i
Lange vokaler
L-a/&—a $-0 -1
Diftonger
F—au & —ay
Symboler

(&): Guds velsignelser og fred vaere med Hans Hellighet.
(¥&R): Fred veere med ham.

( Q?)&): Matte Gud vere tilfreds med ham.

(@‘2&): Matte Gud vere tilfreds med henne.

(@&): Matte Gud vere tilfreds med dem begge to.

( 9’“?@:,): Matte Gud vere tilfreds med dem.
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Ordliste

Al-jahr al-mofrit (¥ ,2\ d)): Den overdrevne, hoylytte maten der

man krysser Zikrs grenser for & vise seg fram. A krysse Zikrs grense er
a glemme dens opprinnelige mal og mening, og heller fokuserer pa
det som gjer en selv fornagyd. Det gjores for at andre skal se pa deg og
anse deg som en gudfryktig person, men i utgangspunktet er du ikke
det.

Ar-ripa’ (s\)): A late som man har bedre moral enn det man egenlig

har. Det er a skjule sine sanne folelser og hensikter, og heller vise
fram usanne og falske folelser og hensikter. Alt dette gjores for a vise
seg fram, slik at folk skal prise og like en.

As-salah ‘ald an-nabt (gﬁ\ s Lall): A sende velsignelser over
profeten ﬁz

Bid‘ah (¢.): Et vidt begrep som kan tolkes som bade kjetteri og

innovasjon.

Darwish (#<3y%): En tigger. En dypere forstaelse av termen er den

som lever av & tigge om (sgke) Herrens nade og vandrer rundt for &
spre Herrens navn. I tillegg innebarer termen betydningene en
asketisk person som forsaker alt det verdslige, en munk, en som lever
fattig, forsaker verden (lever ensomt, langt borte fra alt og alle).

Fatwa (s#4Y): En sakkyndig uttalelse fra en islamsk rettsleerd om en

sak som angér islamsk lov.

Figh (44d"): Fagordet betyr egentlig forstielse og kunnskap, men

terminologisk betyr det: Rettslare i islam.
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Hadith (<+4>): Beretning eller en profetisk tradisjon som er assosiert

til Hans Hellighet & enten via ord, handling,
bekreftelse/godkjennelse, personlighet eller moral. Termen blir brukt
for bade en beretning og hadith-litteratur/-samlinger.

Hadrah (3,2>): En Zikr-form som gjeres stdende. Det er den vanligste

zikr-méten 1 den arabiske verden, Tyrkia og Balkan, men det er noen
forskjeller.

Hajl (J=>J'): A lofte ett bein og hinke pa det andre av glede, ekstatisk

dans.

‘Id (\2)"): Islamsk hoytid.
Mostahab (<>=): Likt, anbefalt, foretrukket.

Ndfilah | fit. nawafil (J®'/430): Overskytende benn eller handlinger

som den troende utforer frivillig for 8 komme sin Herre narmere.
‘Omrah (3,%): A besoke det hellige huset Ka‘bah i Mekka.

Protestant/-er/-ene: Brukt for & definere dem som stadig protesterer,
og ikke for & vise tilherighet til det protestantiske kirkesamfunnet.

Rags (_227'): Andelig ekstatisk dans som gjeres ved ekstatisk

opplevelse, der den troende opplever en sterk naerhet av guddommen.

Sofiyyah (535): Flertall av 50fi ($s). Det skrives «sufi» pa norsk

etter engelsk transkribering. Det er de andelige brorskapene som
velger a leve asketisk og forsake verden for & oppna Herrens og

profetens ﬁfz glede.
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Ordliste

Sonnah (¥-): Ordet har mange betydninger, slik som: traktat,

kurs/retning, tradisjon, skikk, lov, veremate, livsforsel, natur, norm,
praksis, levemate osv. Ifelge islamsk terminologi betyr det: profetens

% mate/livsforsel.

Tabi‘on (s+\31): Generasjonen etter falgesvennene, altsa deres

elever.

Tahlil (J2¢3"): A framsi at ingen er tilbedelsesverdig unntatt Gud.
Takbir (~S3Y): A framsi Guds storhet.

Talbiyah (i43): A si «Labbayk Allahomma labbayk (Y g e —

til stede er jeg, Gud, for & tjene Deg)». Dette er pilegrimsformular
som en pilegrim framsier for a erklare sin oppriktighet og lydighet til
Herren.

Tasbth (c-,-,-«ﬂ‘): A lovsynge Guds hellighet.

Zikr (,53): A komme noen i hu eller tenke pa noen, nevne, minnes —

gjelder saerskilt Gud og profeten Mohammad &
Noen hadith-terminologier

‘An‘anah (2:5): [ en beretning der beretteren bruker fagordet ‘an (
— etter) istedenfor haddathani (54> — berettet for meg), akhbarani

(&1 — opplyste meg) eller sami 1o (<aew — jeg horte) for & berette

beretningen etter leeremesteren. Denne formen for & berette kalles
‘an ‘anah. Dette fagordet (‘an) er ikke like tydelig som de andre
nevnte fagordene.

Da‘tf (caae): Svak.
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Gharib (<2#): Fremmed. Det vil si en beretning som har blitt berettet

gjennom ¢én beretterkjede. Altsa berettet én av folgesvennene den
beretningen, og én person berettet etter den folgesvennen, og slik
fortsetter beretterkjeden. Men det finnes ogséa en annen form, der flere
kan berette etter den som beretter etter en folgesvenn.

Hasan (;~=): God, akseptabel.

Marfo* (¢$): Det vil si en beretning hvis beretterkjede nar helt opp
til profeten Mohammad 4.

Maugof (Ss54): Den beretningen hvis beretterkjede stopper ved en

folgesvenn.

Monkar (,5): Det er en beretning der beretterens ord strider mot en

mer palitelig beretters ord. Det er ogsa en beretning som ingen
kjenner ordene til utenom den ene enkeltberetningens ord, og ingen
godtar eller er enig med den.

Morsal (J~,): En beretning som mangler et ledd (beretter) i enden av
beretningen. Det vil si at en beretter hopper over en tabi 7 eller en

folgesvenn, og beretter direkte etter profeten £%.

Sahih (z>-»): Autentisk.
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Kolthom ibn al-Hadm al-
Ansari 106

konsensus V, XXIX,
XLII, 18, 22, 23, 32, 38, 45,
51,52,53,94, 114

M
Maliki-skriftleerde XLIII
mauqof 35, 86
Medina 22,82, 108
Mekka XXX, XXXIX, 108

Mo‘az ibn Anas XXIV, XXVI
Mo‘az ibn Anas al-Johani

XXIV

Mo‘awiyah XXI
Mohammad ibn ‘Abd-il-

Wahhab 37

Mohammad ibn ‘AlawT al-
Maliki XLII
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Mohammad £ XVIII,
XXII1, 69, 100
Moses XXV
Moslim XV, XXX, 2, 13,
14, 16, 18, 21,47, 55, 56,
86, 90, 94, 106
Moslims XV, XXXVII, 12,
55, 62
Mosnad XXXI, XXXII, 65
N
Negus XXXII
(0]
Overskytende 10
P

profeten Mohammad & X,
XII, 3, 88, 110, 115

profeten Mohammads ﬁs
XXI11, 57, 100

profeten 4% X1V, XXI1I,
XXV, XXVI, XXVII,
XXIX, XXX, XXXII,
XXXV, XXXVI, XXXVII,
XXXV, XXXIX, XL,
XLL 1,2,3,4,8,9, 14, 20,
27,33, 35,39, 44, 47, 49,
52,61, 63,64,75,78,79,
80, 81, 82, 83, 84, 85, 91,
93,96, 99, 100, 101, 102,
103, 104, 105, 106, 107,
109, 111, 112, 115, 116



A utfore zZikr hoylytt — mellom kjetteri og tradisjon

Profeten £ X1, XXIII,
XXVI, XXXIII, XXXVI,
XXXVIII, XXXIX, 8, 63,
77,92,103, 110, 111

profetens & XI, XIII, XIV,
XXII, XXX, XXXVI,
XXXVII, XXXVIII, 12, 22,
37, 40, 47, 49, 70, 78, 83,
84, 85, 86, 89,92, 101, 111,
112,114,116

protestantenes
81, 106

35, 45,47, 54,

Q

Qoba’ 103, 105, 115

R

raqs X1, XXVIII, XXIX,
XXX, XXXIV, XXXV,
XXXVIL, XXXVIII,
XXXIX, XL, XLI, XLII,
XLIII

Rags XXXIV, XXXVI, XLII
riya’ 5
S
Salomo 81

Satans instrumenter XXXV
Shakir XXXIII, XXXVII, XLI
skyttergravdagen 77
Sobhanallah 15
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sofi-ene XXIX
sofiyyah XXVIIIL, XXXVI,
XXXVIIL, 20, 76, 77

sofiyyvahs XXXIX, 1, 21
T

takbir 12, 49, 68

talbiyah 19, 64, 79

Talbiyah 73
\%

vokativt smaord 81, 82
W

wahhabt 37

Wali-Allah ad-Dihlawi 89
Y

Ya Mohammadah 84

Yathrib XXXV
Z

Zarroq 90

Zayd XXX, XXXIII,

XXXVII, 63, 65, 96

A

Andelig ekstatisk dans X1





















